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LA RETORICA LATINO-CRISTIANA:
AGUSTIN DE HIPONA

Este trabajo es un intento de poner de relieve algunas ideas de Agustin de Hipona en torno a
la elocuencia y a la retdrica, situandolas por un lado dentro del concepto mias amplio de cultura
cristiana tal como la concibe en el watado De Doctrina Christiana, v por otro haciendo hincapié
sobre todo en lo que en este tratado hay de diferencia respecto a la cultura tradicional. Se trata
también de mostrar cémo ahi se traza una retbrica que hay que entender en sentido amplio pues
poco tiene que ver con la retdrica cldsica estandar.

En esta obra Agustin ofrece la teorfa y los objetivos de lo que llama la sciensia cristiana, cuyo
objeto es la Biblia, siendo los ejes en torno a los que se articula la exégesis, el descubrimiento
del significado de las Escrituras (modus inveniends) a la que estin dedicados los tres primeros li-
bros, y la exposicion de los resultados obtenidos (mzodus proferendi), que ocupa el libro cuarto.

Acabada hacia el 427 De Doctrinag Christiana estatia situada en un momento, finales del siglo
IV principios del V, en el que parece aflorar de nuevo la tensién entre paganismo y cristianismo
tras el progresivo reblandecimiento que se habia ido produciendo a partir de finales del siglo T1T*
y que sc pone de manifiesto, entre otros aspectos, en la actitud de los cristianos ante la escuela
pagana. En efecto, las prohibiciones de Tertuliano no tuvieron mucho seguimiento vy pocos cris-
tianos parecen haber tenido reservas en mandar a sus hijos a las escuelas tradicionales donde
también muchos ejercian como gramdticos y rérores. De igual modo en lo que se refiere a la len-
gua y al estilo de Ia literatura cristiana se observa cierta fusidn o adaptacidn. Tras una primera
ctapa de formacion y diferenciacién se constata un clerto consetvadurismo, que manteniendo la
herencia cristiana de los primeros siglos, se ortenta hacia formas mis tradicionales?. Esta evolucién
estarfa en relacidn con el hecho de que las personas cultas se hayan convertido cada vez mis al
cristianismo y sobre todo con la influencia de la escuela que conservd en los circulos cultos cristia-
nos la tradicién de la literatura pagana y al mismo tiempo un cierto conservadurismo literario?.

Ahora bien, a finales def siglo IV las posiciones patecen de nuevo polarizarse: hay una identi-
ticacién cada vez mayor entre culeura y religion por patte de los paganos (por ejemplo, el decreto
de Juliano por el que se prohibian las tareas docentes a los ctistianos) y también por parte de los
cristianos se endurece su atitud ante la ensefianza tradicional y la cultura profana. Dentro de este
contexto, De Doctrina Christiana vendria a ser un exponente de esa polarizacion, seria el verda-
dero adversus paganos de Agustin®, Esta interpretacién dualista de los tiltimos afios del siglo IV

1

R. A. Markus, «Paganism, Christianty and the Latin
Classics in the Fourth Century», en Laten Literature of the
Fourth Century (ed. J. W. Binns), London 1974, pp. 1-21.
? C.-Mohrmann, «Le latin langue de la chrétienté
occidentzler, en Etudes sur le latin des chrétiens, t. 1,
Roma 1961, pp. 06-67.
¥ 3 C. Mohtmann, <Le latin langue...», p. 67.

VELEIA 35, 293-298, 1988

4 R, A. Martkus, arr. cit., pp. 11-12: «This is why,
if we want w read Augustine’s real answer to contenpo-
rary paganism, we need to attend not to what he says
about the gods and their worship in the Cizy of God and
elsewhere, but to what he has to say about secular fearn-
ing, primarily in this De doctrina christigna: for that
work Is his real edversas paganoss.
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y principios del V tal vez deba ser restringida en cierto grado’. Sin embar.go, aunque csa pers-
pectiva sea parcial, no puede pasar inadvertido todo lo que en De Doctrina Christiana hay de
enfrentamiento y diferencia respecto a la cultura profana. ‘

La exclusividad con la que se presenta esa cultura cristiana ya es de por i significativa. Como
sefiala Martrou, no hay otta cultura legitima para Agustin®. También en gran medida es exclu-
yente. A pesar de que hay un claro esfuerzo por su parte por neutralizar _cicrtos clementos de la
cultura pagana, que una vez desprovistos de lo que el cristianismo considera malo pueden ser
atiles, el interés que esos elementos tienen queda enormemente limitado dado que su uso'esté
restringido al estudio de las Escrituras’, existiendo ademas otra restriccién impuesta por la misma
prictica de la exégesis: la importancia que se concede a la lectura, al constante trato con las Escri-
turas, es decir, a su estudio interno?, hace que el intetés que pueden presentar esos elementos
profanos sea alin mis pequefio.

Tratemos zhora va de concretar esas diferencias en lo que se refiete al libro IV, en lo que €1
llama de proferendo. Aqui hay que advertit que de proferendo abarca mis campo que .eloqum-
#iz. Agustin admite a la hora de transmitir los contenidos cristianos la falta de elocuencia, €s de-
cir, la falta de una expresién (oral) cuidada. Igualmente se hace preciso sefialar que, si_b1en la
predicacién y el sermdn parecen ocupar un puesto dominante, sus consejos y recomendaciones se
refieren también a otras formas de expresidn tanto orales como escritas?.

Comeau vefa como una gran novedad que en el siglo V, después de tantos afios de retorica y
sofistica, Agustin consagrara a la zzventto (que no se cotresponde con la smventio clisica s1110 con
intellectio, con la comprension del sentido de las Escrituras) tres libros y-rclduje:fa el estudl.o de la
expresion a uno solo!®. En efecto frente a la ensefianza tradicional d1.ng1da 2 la forrpamén del
orador, Agustin se propone ante todo ensefiar a hacer exégesis. Consmlersf eso mds importante
que ensefiar el modo de exposicidn de los resultados obtenidos. L:'a elocuencia es ‘legitlma siempre
que esté al servicio de la verdad, su ideal es la union de contemdg y forma (dicere saprenter et
eloguenter)', pero lo fundamental es la exposicion del mensaje cristiano y para ello la clqcuen—
cia es un medio dtil pero no indispensable. El peso del contenido es tan grande que la falta de
copia dicendi no debe ser un obsticulo para el predicador'?.
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Ahora bien, Comeau, aun reconociendo esa novedad que acabamos de sefialar, en lo que se
refiere al libro 1V insiste sobre todo en la idea de vinculacién a la herencia de la cultura antigua:
Agustin no harfa mis que aplicar a la elocuencia sagrada las reglas que Cicerdn habia establecido
para la profana®. Martou, en cambio, fue uno de los primeros que llamé la atencién sobre el
hecho de que este libro era algo nuevo, diferente de lo que hasta entonces se ensefiaba en la es-
cuela profana: no se trara de un ars retdrica, en €l no aparece nada de lo que contienen los ma-
nuales clisicos, el estudio de la zvenszo con sus topicos, la dispositio, la elocutio, etc... Hay
préstamos de Cicerdn sobre todo en lo que se refiere a los tres fines de la elocuencia v a los tres
estilos. Pero Marrou minimiza la importancia de esos préstamos e insiste en la idea de que la elo-
cuencia cristiana tal como fa analiza Agustin es algo muy diferente de la profana, el elemento re-
ligioso desempefia en clla un papel esencial, y no sdlo es diferente sino también otiginal, es una
elocuencia nuirida de la Biblia tanto en el fondo como en la forma 4.

Parcce, pues, que la idea de novedad y diferencia es la que se impone, y esto es algo que
aparece como tealmente sentido en este libto IV de De Doctrina Christiana.

Hemos hablado de préstamos de Cicerén a la hora de tratar la cuestion de los tres fines y los
tres estilos™. Pero Agustin no se limita a repetir la doctrina ciceroniana. Fsta es tomada como
punto de partida para ser luego sometida a una completa reelaboracién en el sentido de que los
contenidos cristianos no encajaban sin mas en las gradaciones temiticas y estilisticas de la retdrica
clasica. El orador cristiano no conoce gradaciones temiticas absolutas, en el discurso cristiano
todas Ias cosas que se dicen son grandes’”. Ahora bien, eso no significa que siempre tenga que
utilizarse el estilo elevado, es la intencion la que matca el grado de estilo que ha de utilizarse: si
se propone insttuir se utilizard el estilo bajo (submissum), si alabar o vituperar el moderado (tez-
peratum) y si lo que el otador quiere es mover, el sublime '®*. Un tema considerado bajo en la re-
totica tradicional y que se acomodaria por tanto al estilo submissum, pierde su inferioridad en el
contexto cristiano y se puede acomodar al estilo clevado. Inversamente un tema elevado puede
ser presentado en estilo bajo si se trata de ensefiar®. Ademis Agustin no admite la finalidad
que la retbrica atribuye tradicionalmente al estilo moderado, que la elocuencia misma deleite. En
su concepcién el fin «agradar» se convierte sélo en un medio?. Ya Auerbach puso de manifiesto
como la situacién que presenta el libro IV suponia una desviacion muy importante de la tradi-
cién retorica y literaria® \

5 C. Codofier, «Las ctdnicas latinas del siglo IV», en
Los géneros literarios, Actes del Ve Simposi o Evtudss
Classics, Bellaterra 1983, p. 123.

§ H. I. Matrou, Saeins Augustin et la fin de fa cul-
ture antigue, Paris 1938, pp. 380-383.

7 En el problema de la utilizacién por parte de los
cristianos de la cultura profana domina un espiritu abso-
lutamente utilitarista; las disciplinas profanas son simples
auxiliares de la exégesis y ademds sdlo le interesan par-
cialmente: de la historia los datos cronolégicos, de la geo-
grafia los lugares sagrades, etc... Ninguna de esas disci-
plinas debe ser estudiada a fendo, o, DDC, 111,
XCKIX, 58: i quibus omnibus tenendum est ne quid wi-
mis. Ademis recomienda el uso de manuales y breviarios,
DDC, TI, XXXIX, 59.

§ Fn palabras de Agustin ambulare per Scripturas,
DDC, T, XVIII, 39. Véase también por ejemplo DDC,
T, XH, 18; X1V, 21 y 11, 11, 2. En este sentido es signi-
ficativa la importancia gque se concede al contexto como
medio de resolver muchos de los problemas que plantea
la exEgesis.

» DDC, IV, XVIL, 37: Ubtcumqaue agantur haec,

stve ad populum, stve ad unwm, sitve ad plures, sive in
Dperpetna Jictione, sive in colfocutione, sive tn tractatibus,
sive tn fbris, sive in epistolis...

0 M. Comeau, Lz réthorigue de Saint Augustin,
Paris 1930, p. 72.

11 En esta legitimacion de la elocuencia Agustin es en
cierra medidz un continuador de los intentos de Cicerdn
de conciliar el orador ideal con el fildsofo elocuente y del
ideal de Quintiliano vir bonus dicend? peritus; véase por
ejemplo DDC, IV, V, 6 donde cita a Cicetdn, De Inven-
tiome, 1, 1, en el sentido de que la elocuencia sin
sabiduria las mis de las veces dafia y nunca aprovecha.
En términos parecidos se pronuncia en DDC, IV, V, 8.
Claro que el sapienter de Agustin hay que ponerlo en
relacién con la exégesis, con una buena comprension del
sentido de las Escrituras. Y coloca por delante la inventio
porque la efectividad de la expresion vendrd dada en gran
medida por lo que se haya conseguido en aquélla, ¢
DDC IV, V, 7.

R DDC, WV, XVIIL, 61: Sed gui utrumgue non po-
test, dicat sapienter quod non dicit eloguenter, poitus
quam dicat eloguenter guod dicit insipienter. Hasta tal

punto llega la consideracidén de la elocuencia como un
medio Gtil pero no indispensable que apenas se concede
valor a lz originalidad: si alguien es incapaz de componer
un setmén y se limica a tecitar el de otro no obra mal en
absoluto, DDC, IV, XXIX, 2.

13 M. Comeau, op. cit., pp. XVI-XIX y 18-22.

Y M. I. Matrou, op. cit, pp. 519-331.

13 Agustin recoge de Cicerdn las tres tareas del ora-
dor, DDC, IV, XII, 27: Dixtz ergo quidam eloguens, et
verwm dixit, ita dicere debere eloguentem, ut doceat, ut
delectst, ut flectat. Recoge también la concepcidn cicero-
niana de las tres tareas ligadas a los tres niveles de estilo,
DDC, IV, XVII, 34: Is erst igitur eloguens gui ut doceat,
Poterit parva submisse, ut delectet, modica temperate, ut
flectar magna granditer dicere. Recomienda finalmente la
vaziedad de estilos dentro del mismo discurso, algo que
por otra patte puede encontrarse en la tradicidon, cf.
Quintiliano, Iestitutio oratoriz, X1, 10, 58 y ss.

6 DDC, IV, XVI, 35: Haec autem tria ille, sicut ab

eo dicta sunt, in causis forensibus poiiet osiendere, now
autem hic, hoc et in ecclesiasticis guaestionibns, in quibus
buiusmodi, guem volumus informare, sermo versatur.

Y DDC, IV, XVIII, 35: ommia magna sunt guae -
Grnus.

B DDC, IV, XIX, 38.

Y DDC, IV, XVIII, 36 vy XIX, 38, donde, por un la-
do, se presenta un pasaje de Lucas hablando de juicios civi-
les en los que se tratan asuntos de dinero. Bl tema setfa ba-
jo, peto estd tratado, segiin Agustin, en estilo elevado. Por
otro lado un tema elevado como la unidad de la Trinidad,
puede ser presentado en estilo bajo, ya que lo que se trata
de conseguir es la comprensibilidad general.

2 Los pasajes en este sentido son oUMerosos, citamos
algunos: DDC, "1V, X111, 29; XIV, 30-31; XXVIIO, 61.

2 E. Auverbach, Lenguare literario y piiblico en la Ba-
7@ Latinidad y en la Fdad Mediz (trad. esp.), Barcelona
1969, pp. 30-69, en concreto p. 40,
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Por otro lado, la primacia que da a la lectura ¢ imitacion de los modelos sobre las reglas retd-
ticas a la hora de asegurar la elocuencia acerca a Agustin a la tradicién de Isderates, Ciceton y
Quintiliano, y también se ha visto zhi una posible influencia del tratado Sobre /o sublime*. Sin

embargo, esta tradicibon que va contra el excesivo formalismo y confianza en el poder de las

reglas no parece haber sido la dominante. Como sefiala Marrou, de todas las obras tedricas de Ci-
ceron no fue el De Oratore sino el De inventione la obra que mis se estudid y comentd. Y si se-
guimos a Marrou® Agustin irfa incluso mis lejos de lo que habifa llegado Cicerdn; para &ste los
preceptos y reglas no son suficientes, para Agustin no son indispensables: la lectura € imiracién
de los modelos es un método mis directo y prictico para acceder a la elocuencia. Murphy, por su
patte, considera exagerada esa vision de una elocuencia sin retbrica que presenta Marrou®*. Cier-
tamente Agustin no excluye el estudio de la retdrica, pero lo restringe sélo para aquellos espe-
cialmente dotados?®, e insiste sobre todo en el sgenium v en la imitatio®. Por tanto, a pesat de
que no haya un abandono radical de la tetdrica, el puesto que le queda reservado es muy pe-
quefio. Si a la hora de exponer lo entendido en la Escritura la elocuencia aunque il no es in-
dispensable, apenas hay lugar ya para la retorica. Pensemos ademis en la otra cara de la sciensiz
cristiana, la exégesis, v la exclusividad con la que es concebida y la insistencia que se pone en la
lectura asidua, en el trato frecuente con la Escritura para conseguir la familiaritas que tendria un
doble efecto: ademis de ayudar a resolver los problemas que plantea la interpretacidn, va imbu-
yendo al exegeta del estilo, de la elocuencia biblica. Y es que Agustin es consciente de que se
habia formado y se estaba formando una nueva tradicion literaria y de que es a esa tradicién a la
que debe vincularse el orador cristiano?. Los modelos serdn entonces las Escrituras y los autores
cristianos que son los que cumplen su ideal oratotio dicere sapienter et eloguenter.

Ahorta bien, es sabido c6mo la lengua y el estilo de las versiones latinas de la Biblia chocaban
con los escriipulos de los paganos cultos y también de muchos cristianos cultivados. En este sent-
do hubo intentos de adaptacién del estilo biblico al gusto clisico y algunos escritotes cristianos
trataron de evitar aquellos elementos capaces de desagradar a sus lectores cultivados. Sin embar-
go, &sa no fue la tendencia mayoritariamente seguida. La literatura cristiana fue dando paso des-
de Tertuliano a la lengua de los cristianos para que esos elementos se copvirtieran en algo esencial
y estable . De cualquier forma, en el siglo V Agustin se ve atin en la necesidad de emprender la
defensa de! estilo biblico®, convirtiéndose esta defensa ahora en un ataque. Agustin sabe que
existe un estifo y una lengua biblica®® y trata de establecer la teorfa de un estilo propiamente
cristiano . Insiste sobre todo en lo que en ese estilo hay de diferente, de peculiar respecto a la li-
teratura pagana refiriéndose al estilo biblico como a/teram quandam eloguentiam suam* . Hace

nalité de la littérature latine chrétiennes, en Erudes sur le

22 . Mohrmann, «Saint Augustin &ctivainy, en Eru-
des sur le latin des chrétiens, . III, Roma 1961, p. 251,

22 H. 1. Marrou, op. cit., p. 516.

2% 1. 7. Murphy, Lz Retorica en la Fdad Media (trad.
esp.), México 1986, p. 74, nota n.° 70.

B DD, IV, 100, 4.

¥ DDC, WV, T, 4: Quoniam si acutum et fervens
adsit ingenium, facilius adhaerei eloguentia legentibus et
andientibus eloguentes quam ecloguentiae praecepta sec-
tantibus. Cf, igualmente DDC, IV, 111, 5.

7 DDC, IV, V, 8: Sunt ergo ecclesiastici viri qui i
ving eloguia ron solum sapienter sed eloguenter etiam
tractaverunt, gquibus legendis magis non sufficit tempus,
quan: deesse 1psis Studentibus et vacaniibus possunt.

28 (. Mohrmann, «Quelgues observations sur 1’ origi-

latin der chrétiens, t. 11, Roma 1961, pp. 139-150.

2 pDDC, IV, VI, 11-21. Ahi hace una defensa tra-
dicional del estilo biblico insistiendo, en resumen, en ia
idea de que todos los adornos y figuras de diccibn de la
elocuencia se encuentran ya en la Escritura. Esta linea
apologética, que era ya antigua, es abandonada pronto
pot Agustin.

3 DDC, I, XVII, 38: «Los que se ctiaron y alimen-
taron en la Escritura se extrafian mds de otras expresiones
y las tienen por menos latinas que las que aprendieron
en la Escrituta y no se hallan en los autores latinoss.

3 En esto Agustin es un pionero, cf. C. Mohrmann,
«Quelques observations», pp. 141 y 149.

2 DDC, IV, VI, 9y 10.

Lo
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hincapi€é por tanto en una idea de otiginalidad y su valoracién se centra sobre todo en el
reconocimiento de la bumilitas y modestia de ese estilo, cuya intencién es la comprensibilidad
general, que cotresponde también a la de aquellos a los que va dirigido el discurso cristiano y
que va unida a cierta sublimidad o altitud *. Esta bumelitas v modestia es enfrentada 2 la vento-
sutas, al tumeor, al estilo «orgulloso» y «jactancioso»* de la literatura pagana del que debe distin-
guirse el estilo cristiano que se ha de apoyart en la Biblia, en los autores ctistianos y también en
la lengua popular en la medida en que para Agustin la comprensibilidad ha de estar por encima
de la snregritas o de la latinitas™ .

En todo esto estd presente esa perspectiva de De Doctring Christiana como adversus paganos,
pero hay que situar también la obra en el marco del acercamiento de ciertas tendencias de la lite-
ratura cristiana a la literatura contemporinea®. Asi el libro IV es una llamada de atencién ante
el peligro de que la literatura cristiana se viera influenciada por el ambiente literario de la &poca.
Para Agustin eso era una posibilidad peligrosa sobre la que advierte en uno de los pasajes mds
vehementes de la obra y 2 la vez un hecho concreto presente ya en algunos autores cristianos y
que es criticado con dureza®”.

Finalmente hay dos grupos de ideas que se proyectan constantemente en el libro IV v en to-
do el tratado cn general, que hay que poner en relacién con el proceso de adaptacion de Agustin
al latin de los cristianos, con su prictica como predicador®® y con sus_reflexiones paralelas sobre
el signo y lenguaje como fendmeno de comunicacién y expresion®. A grandes lineas lo que se
plantea es cudl debe ser para el orador-escritor cristiano el uso correcto de ese conjunto de signos
convencionales, signa data, que conforman el lenguaje v cual es su papel real a la hora de trans-
mitit lo que se ha entendido en las Escrituras.

Por un lado estd la idea de que las 7es son més importantes que los verba®: lo importante es
e-l contenido y por tanto Ia comprensibilidad y la clatidad deben imponerse a la hora de la expre-
sion. Esta preocupacion de Agustin no puede dejar de ser comparada con la artificialidad carac-
terfstica de la cultura literaria y retética de la época. Por otro lado la idea de que sblo una medi-
da muy pequefia de lo que el hablante piensa es expresada por sus palabras, de que el hombre
€s solamenjce incitado por €stas para poder aprender, esas ideas unidas a las de la verdad interior
0 magestro interior*', parecen indicar una clara confianza en el poder del individuo para apren-
der, en contraste con el poder de la persona para instruir%?, Asf en los métodos para acceder a-

*» DDC IV, VI, 14, donde refiriéndose a la elo-  Absit & nobis, inguam, tanta dementia. nam guid fa-

cuer_)cia dq ios_ autores cristianos dice: Nec deesset eis, nec clernus i futurum? En X1V, 31 censura a Cipriano la ex-
emneret in ei5. De igual manera, DDC IV, VI, 9: Quarn- cesiva suavzzas de una epistola.

1o videtur humilior, tanto altius non ventositate sed soli- #  C. Mohrmann, «Saint Augustin,..», p. 395: «la
ditate transcendit. Agustin aplica también los adjetivos  théoric qu'il développe dans le quatriéme livie de De

modestus y gravis al estilo de Cipriano, DDC IV, XiV,
31. Grawis califica asimismo al pueblo cristiano, DDC 1V,
XIX, 31.

¥ DDC IV, VI, 14. También DDC IV, VI 10:
- virntes ef orpamenta de quibes inflantur isti; y DDC
WV, XXV, 55: cos gui lingna gloriztur et se in panegyriciy
ralibusque dictionibus igctant, _

¥ DDCIV, IX, 24: «8i alguna palabra por conservar
su faimitas resulta oscura o ambigua v en la lengua co-
miin se dice de modo que se evite la oscuridad y la am-
bigiiedad, se ha de preferir la forma comtin a lz calias.
. % C. Mohrmann, «Saint Augustin prédicateurs, en
Etudes sur le latin des chrésens, t. T, Roma 1961, p. 396.

¥ DDC IV, XIV, 30: Absit, itague, 2 nokis, ut sa-
cerdotes plauda tniqua dicentibus, plebs Dei difipar sic.

doctrina Christiana me semble d’ailleuss inspire par la
pratique de sa prédication petsonnelle: comme il active si
souvent, la pratique précéde la théories,

#  Aqui hay que tener en cuenta dos obras mds en
la que junto con De Dostring Christiana estd contenida
lo que se ha llamado la metarretorica de Agustin, se trata
de De Magirtro v de De Catechizandis Rudibus. Cf.]. J.
Murphy, op. ez, p. 293.

9 DM IX, 29. También DDC IV, XXIII, 61 d.

A4 DM X, 34; XI, 36; X1, 37; XI, 39.

4 En este anilisis de la importancia de la considera-
cién agustiniana de las palabras como meros incitadores y
de Ia idea de la verdad interior, que desembocan en este
énfasis en la capacidad individual a la hora de aprender,
seguimos a J. J. Murphy, op. cir., pp. 292-298.
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determinados conocimientos que aparecen en De Doctrinag Christiana se pone mucho énfasis en
la actividad individual a la hora del aprendizaje, tanto en la exégesis, como en la expresion de
sus resultados: recordemos la insistencia en el estudio e imitacidn de los modelos, es decir, en al-
go que se mueve dentro de la esfera del trabajo personal, frente a las reglas ya establecidas y que
vienen «de fueras, de la retdrica.

En definitiva la efectividad de las palabras no es tan grande como parece, éstas no corres-
ponden siempre al contenido de nuestro pensamiento: la lengua puede ser sometida a ma-
nipulaciones o suftir distintos fendmenos que dificultan la comunicacién®. Por tanto, a la hora
de Iz expresion habti que evitar todo aquello que dificulte la comunicacidn real, es decir, la
mentira, el discurso capcioso, v frente a ella la determinacidén saprenzer de su ideal de la oratoria.
Al mismo tiempo habri que evitar la excesiva valoracién de la palabra, y de ahi la critica a los
escriipulos gramaticales, a la artificialidad, al Joguaci amatorigue verborum™ | y frente a esto la
especificacién de eloguenter a taves del alteram quamdam eloguentiam suam de la tradicion
cristiana cuyo objetivo es que los contenidos sean accesibles *

PEDRO REDONDO SANCHEZ

SUMMARY

The Christian Scientia as it is presented in De Docirina Christiana has two aspects: raventio, which cotresponds to sufellecito, to
the understanding of the Holy Writings, and, on other hand, the exposition of the results obtained. These two sides are closely
linked in his ideal of oratory: dicere sapienter et eloguenter. On tying to acquire eloquence the main point is the fameifiaritas with
the models, and these are the Writings and the Christian authors, the only models, as for content and form, that must be of any
interest to the Christian orator. From this point of view the place left for standard rhetoric is very small.

3
¥,

4 DM XTI, 42-43, y pedagigion de latin y griego celebradas en la Faculrad
“ DM XI, 26. de Filologia y Geograffa e Histotia de 1a V.P.V./EH.U.
* " Este articulo fue ptresentado como comunicacidn  (Vitoria) del 5 al 7 de mayo de 1987,

en las Primerar Jornadas Vascas de actualizacion clentifica





