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en Gltima instancia, a lo mismo gue ya habia reali-
zado y venia realizando. Por eso, pensamos que, inclu-
so, Hegara a abandonar definitivamente esa idea. De
hecho, su dltimo y absoluto <«dejoy (relinguo) puede
muy bien signmificar no sélo que, de hecho, no ha reali-
zado - tal investigacién, sino que renuncia a ella aun
en principio. Entonces seria curioso ebservar y subra-
yar cémo se cierra un paréntesis de vacilaciones, dife-
ridas siempre con un «todavia nos (nondum, hic). Efec-
tivamente, la primera expresién en la definicién VIIL,
al comienzo de Principia, no fué el ¢unondum, sino un
absolute y casi desdenoso o desengailado ¢«ya mno me
ocupo de las causasy (iam non expendo). Y la dltima
seria de nuevo ese «dejoy (relinguo), también absoluto,
incluso en principio.

Se habra observado, sin duda, que, de la famosa <ac-
cién a distancias> de la gravedad y, en general, de la
atraccién newtoniana, apenas si queda nada. En rea-
lidad, nada, porque falta, desde luego, la <accidny,
que no existe en la mente de Newton. Y la distancia
misma, por consiguiente, ya no representa una especie
de aislador dindmico que sea preciso eliminar o supe-
rar de cualquier manera, sino el térming de una ex-
presién matemética, resultado de una medida. La gra-
vedad, y su accién, y todo, queda reducido en tultimo
término a la férmula misma de la gravitacién em un
sentido fisico-mateméatico y operativo.

Tampoco queda nada —en sentido ultrarrealista—
de «las fuerzas perfectamente especificables, actuando
sobre una sustancia enteramente inerte y a las que se
atribuirian [como a causa] todos los fenémenos», que
es en lo gue Dingle cifra el «ideal newtoniano». No
queda mas que la ley y la estructura racional. Que
esa ley sea o no deterministica, ya no es problema
epistemolégico, sino fisico, que no nos interesa aqui.
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lLa antropolog{a de Paracelso

Por PEDRO LAIN ENTRALGO:

"

§ I. La antropologia de Paracelso constitu-
yve la razén de ser y la corona de su cosmologia.
En primer término, porque él es cristiano; en
segundo, porque es médico. Dios creé al hom-
bre —razona Paracelso— después que a las res-
tantes criaturas y cuando «ya no habia nece-
sidad»; y no lo cre6é de la nada, como a log
demés seres, sino que lo hizo «de algo, de una
masse, que luego fué un corpusy. Hsa massa
se hallaba constituida por «un extracto de to-
das las criaturas del cielo y de la tierra», de
donde se sigue que el hombre es por su natura-
leza misma un mundus wminor, un <«micro-
COSIMOoSY,

En la concepcién del hombre como microcos-
mos tiene su idea basica la antropologia de Pa-

racelso. Mas ya sabemos que esa concepcién no.
es univoca (1). El microcosmos paracélsico ne
es copia figural, ni compendio sustancial, ni™ -
mero simbolo representativo de macrocosmos,
sino su correlato dinamico y operativo. El hom-
bre no constituye un mundus minor porque su
figura anatémica «copie» de alguna manera la
del universo, ni porque la sustancia humana
<asumay en si los varios modos de ser de todas
las sustancias creadas, sino porque en la umi-
dad de cada individuo humano se hallan coms=
puestos e integrados todos los procesos y todas -
las fuerzas de la naturaleza.

(1) Véase, por ejemplo, mi libre Le antropologim -
en la obre de fray Luis de Gransde. Madrid, 1946.
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Ciertas expresiones de Paracelso parecen hi-
jas de umna concepcién figurativa o sustancial
del paralelismo entre el macrocosmos y el mi-
crocosmos. Dice en una ocasién que en el hom-
bre se hallan contenidos todos los astros: «el
Sol, la Luna, Saturno, Marte, Mercurio, Venus,
y todos los signos, €l polus y el untmﬁctwus el
Carro y todos los cuartos de zodiacos. Al Sol
corresponderia el corazén; a la Luna, el cere-
bro, y a cada uno de los c1nc0 planetas entonces
conocidos, el bazo, la bilis, los rifiones, el pulmén
y el hlgado respectivamente. De ahi que «cielo
y tierra, aire y agua son un hombre, y que el
hombre es un mundo con el cielo y la tierra,
el aire y el agua». Pero afiade Paracelso que
ello es asi i der scientia, «en la cienciay. Esto
es, cuando uno ha entendldo «cientificamentes
lo que con esas expresiones se quiere decir. O,
con otras palabras, cuando se las ha sabido re-
ferir a la correlacién entre los procesos, las
funciones y los ritmos del maerocosmos, por una

‘parte, y los procesos, las funciones y los ritmos

del organismo humano individual, por otra.

Tal idea del microcosmos y la radical ani-
madversién de Paracelso contra todo «saber de
formasy determinan su actitud incomprensiva
frente a la investigacién anatémica. La palabra
«anatomiay tiene —dice Paracelso— tres signi-
ficados: hay una anatomie localis, que muestra
la figura y la proporcién de las partes del cuer-
po; otra, llamada anafomia essentialis, declara
el comportamiento del sulphur, el mercurius y
la sal en cada uno de los miembros; hay, por
fin, una anatomioc mortis, impuesta al cuerpo
por la muerte. Estu ultlma no equivale a nues-
tra «anatomia patnlégicas; no estudia lag «le-
siones orgénicas visibless, sino las diversas co-
W‘uptzones del proceso v1ta1 capaces de produ-
cir la muerte al individuo humano.

Si la naturaleza humana es un microcosmos
operativo y dinamico, y si lo que de esa natu-
raleza importa al médico no es tanto la forma
visible como el conjunto formado por las fuer-
zas vivientes que en ella operan, los principios
que la constituyen y los procesos que fuerzas y
principios determinan, el método de eleccién
para el conocimiento cientifico del hombre tie-
ne que ser la «experiencias frente al macrocos-
mos, «En tanto el filésofoc conozca bien el
maiorem mundum, el cielo, la tierra y todas sus
generaciones, en tanfo poseeri conocimiento
para comprender el minorem mundums, escri-
be Paracelso.

Su exper1enc1a simpética ante el macrocos-
mos y, correlativamente, la intima vivencia de
su propia naturaleza —esto es, la evidencia in-
telectiva del esencial acorde entre el macrocos-
mos v el microcosmos— ensefian a Paracelso
que en el hombre hay un «cuerpo animals (cor-
pus) v un «cuerpo sidéreo» (siderischer Leib,
Leben). Aquél es la parte elemental o «bestials
(viehisch) de la naturaleza humana, sirve de
«easay a la vida sidérea y se halla compuesto
de fierra y agua. Su vida propia es la vida ani-
mal. De ésta se distingue, aunque en cada hom-
bre forme con ella unidad, la vida del «cuerpo

sidéreo», o vida humana, en sentido estricto,
consecutwa a la actividad del fuego y el aire,
regida por la fuerza de cielo —como se ve, dlce
Paracelso, en el gallo que canta al llegar el
dia— y tltular del «animo, la sabiduria y el
artes. Asi, la estructura dual del macrocosmos
—cielo y tlerra— es rigurosamente copiada por
el microcosmos.

Pero la unidad viviente de cada hombre es
y tiene que ser algo mis que la fusién de un
«cuerpo animals y un «cuerpo sidéreos. Hay
también en ella un «cuerpo invisibles no some-
tido al médico, procedente del soplo divino y
ajeno a la influencia de los astros. Graecias a
ese «cuerpo invisibley es el hombre una criatu-
ra eterna, libre, equiparable a los 4ngeles, su-
perior a la naturaleza y capaz de resurreccién.
Bien se ve que Paracelso se esti refiriendo al
«espiritus (Geist), y asi Ilama otras veces g
este sumo principio de la realidad humana. La
expresién «cuerpo invisibles no es, sin embar-
go, arbitraria o absurda. Con ella se quiere in-
dicar IZ condicién «carnal> de nuestro espiritu,

:su esencial «encarnaciény en un cuerpo 1nd1v1—

dual. No es un azar que Paracelso emplee esas
dos palabras comentando médicamente el pro-
blema de la resurreccién de la carne.

Adhiérese Paracelso en otros lugares de su
obra a la trina ordenacién que San Pablo esta-
blecié en los modos de operacién del ser huma-
no: cuerpo, alma y espiritu. «El espiritu del
hombre no es el cuerpo, no es el alma, sino un
tertium... sobre el alma y sobre el cuerpos, es-
cribe. Sea uno u otro el modo de la expresisn,
lo decisivo ahora es que el microcosmos para-
célsico trasciende el puro naturalismo de la an-
tropologia griega. «El hombre se eleva scbre
la naturalezas, y por eso puede especular so-
bre Dios y el diablo, dice en una ocasién; «el
hombre es mas que Marte y los restantes pla-
netasy, afirma en otra. De lo cual resulta la po-
sibilidad de resistir humanamente a la «fuer-
zay de los astros, cuando éstos ejercen su in-
fluencia sobre la «parte bestials o «pecuarias
del hombre; «pues asi como Ia mano domina
la tierra, asi el interior microcosmos —esto es,
el espiritu libre y creador del hombre— domma
el cielo».

"El «cuerpo elemental> —o <«animal>»—y el
«cuerpo sidéreos de la naturaleza humang es-
tan compuestos, en Gltimo andlisis, por los tres
principios de operacién que Paracelso llama
sulphur, mercurius y sal. Su mutua fusién y su
continua mudanza se hallan presididas por el
«arqueo» individual, cuya actividad se especi-
fica en tantos modos particulares de operacién
(ares) como Grganos distintos hay en la anato-
mia localis del hombre. Pero hay un estado fi-
siolégico en el cual pueden separarse esas dos
partes del «cuerpo visibles, y es el suefio, El
ensuefio seria la actividad del «cuerpo sidéreo»
separado del «cuerpo elementals y entregado
al macrocosmos; el despertar, la reunién de uno
v otro. Tal es el fundamento primero de la in-
terpretacién de los suefio$ “que Paracelso pro-
pone 'y esboza en los escritos del ultlmo periodo
de su vida.




