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CONSIDERACIONES METODOLOGICAS
INTRODUCTORIAS

La peculiar naturaleza compleja y sistemi-
tica del saber filoséfico recomienda, ya en prin-
cipio, el mayor cuidado de delimitacién y pre-
cisién, al tratar de abordar un tema recortado
de dicha sistematica. Cuando dicho tema es
de la indole presente, el problema del mal, con-
cepto cargado de resonancias intuitivas y emo-
tivas, rayanas en algunos aspectos en lo ins-
tintivo, este consejo adquiere un caricter es-
pecialmente apremiante, convirtiéndose en fir-
me exigencia.

El volumen de las confusiones, equivocos e
imprecisiones o apriorismos, es aqui no des-
preciable, En linea reactiva, un neopositivis-
ta podra decirnos que nuestra cuestién ca-
rece de sentido cientifico; representa sélo la
proyeccién de un vago temple animico, pesi-
mista u optimista sobre el conjunto de nuestra
experiencia cosmica. Por nuestra parte creemos
que es perfectamente posible y necesario con-
figurar en un sentido riguroso y exacto este
gigantesco tema filoséfico—mas gigantesco alin
en relacién a nuestras posibilidades persona-
les— en el cual se cruzan los mas complejos
problemas metafisicos con los de la filosofia
de la naturaleza y con la situacién tebrica y
experimenta] de la clencia positiva. Aunque
innegablemente en el desenvolvimiento de esta
cuestién hayan jugado fuertes reacciones emo-
cionales, consonantes con su contenido axio-
l6gico, podemos arrancar de ellas y del modo
en que conceptualmente ha sido tratada esta
incbégnita, una teméatica y unag soluciones ni-
tidamente objetivas y véalidas, por encima de
toda alusién de perspectiva. Para ello, sin em-
bargo, se hace preciso operar con el maximo
esfuerzo de claridad conceptual en la preci-
sién de los factores convencionalistas o afec-
tivos y atn teniendo a la vista, con el cardcter
de paso al limite, la preocupacién neopositivista
de la «falta de sentidos.

El tema del mal puede ser planteado en dos
grandes horizontes correspondientes a niveles
distintos de profundidad conceptual. Plano de
descripcidn y caracterizacién, en que apresa-
mos su hipotética existencia, primer problema;
plano de explicacién, por qué y significado del

mal, segundo orden de intelecciébn méas pro-
funda y ulterior, Inicial cuestién del «an sity
vy definitiva interrogacién del sentido de lo que
es, visibn de sus causas.

Corresponden ambos horizontes, en ultima
instancia, a los estadios, positivo, nivel de com-
probacidén, y teérico explicativo, nivel de com-
prensiéon mas radical posible, los cuales hemos
investigado, por nuestra parte, en el saber po-
gitivo. Aqui una fuerte «comprensién» o es-
fuerzo de interpretacién se da desde el primer

- momento, ya que es tipica del saber filoséfico

la implicacion de un sistematismo teérico es-
pecialmente considerable en su proceso de con-
ceptuacién. El dato filoséfico no yace obvia-
mente patente como el de la ciencia positiva.
No es tan elemental la experiencia del mal,
como la del fenomenismo fisico, aunque tam-
bién la objetivacién de la primera es perfecta-
mente obtenible, segtin esperamos mostrar. Re-
cortar el concepto del mal es innegablemente
méas complejo que delimitar y organizar las
ideas de temperatura o de distancia, a pesar
del problematismo existente ya en esta dltima.

PRIMER HORIZONTE DE CONSIDERACION.
EL MAL COMO PRIVACION

En estos dos érdenes, pues, de inicial aproxi-
macién constatativa y precisiva, y de radicali-
zacién explicativa, vamos a abordar el interro-
gante del mal. Nuestra primera consideracién
se tiende, en consecuencia, hacia la delimita-
cion de la existencia y esencia de lo malo en el
ambito del mundo fisico.

Buscando los elementos de acuerdo entre los
pensadores, comprobamos, bien ficilmente, la
unanimidad en el reconocimiento global de la
existencia de algo designado como mal. Esta
gran experiencia impuesta en el orden césmico
por datos como la mutilacién, el dolor, la en-
fermedad, la finitud del individuo, constituye
punfo de partida obligade de toda especulacién.
Atn el optimista lo reconoce y solamente trata.
en ulterior esfuerzo, de comprender tales he-
chos a la vista de definitivas consideraciones,
que iluminen valores o necesidades insospecha-
das en estas aparentes taras.

Ahora bien, en presencia de esta imprecisa
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intuicién debemos delimitar la esencia exacta
del mal. Santo Tomdas nos dice que éste con-
giste en la ausencia de bien (Summa Theolo-
gica, I, XLVIII, 1). El mal, pues, debe ser en-
tendido negativamente, y la imposibilidad de
conceptuarlo positivamente se basa en la ade-
cuacién entre el ente y el bien, atributo tras-
cendental del primero. Todo ente, en cuanto
ente, es apetecible por su actualidad que dice
perfeccidn.

Fijado el mal en cuanto negacién, nos pre-
guntamos automaticamente ;qué tipo de ne-
gacién puede ser entendida como mala? Aqui
se presenta el problema mas caracteristico y
decisivo, si queremos pasar de una considera-
ci6n puramente formal. El mismo Santo Tomas
nos dice de este modo que el mal consiste en
la ausencia de una perfeccién debida a una
naturaleza, en la privacién, y no en la pura
negacién, que como tal no es mal (S. T., 1,
XLIX, 1). El caracter de débito se constituye
en formalidad propia de lo malo,

Asi surge el mal llamado fisico o el ma] mo-
ral. En el orden cosmolégico, por ejemplo, ol
espectaculo en biologia de la mutilacién, ausen-
cia de la debida perfeccién anatémica, o la
enfermedad, negacién del debido equilibrio fi-
siolégico en el viviente. En lo puramente fisico
por su parte, la falta de ordenacién a una cier-
ta finalidad, en virtud de la cual decimos, ver-
bigracia, que el alimento es malo si no satis-
face su funcién propia de nutrir al viviente.
Por analogia, finalmente, con estos casos po-
demos extender el concepto del mal y asi lo
predicamos con analogia de atribucién de lo
que dice, en el orden biologico o fisico, como
causa, efecto o manifestacion, razén a la en-
fermedad o a la integridad de un ser vivo.

Qi observamos los casos mentados nos per-
catamos de que podemos ficilmente distinguir
dos tipos de mal, uno intrinseco, privacién en
une naturaleza de algo propio de la misme, y
otro meramente extrinseco, privacién de una
finalidad exterior o impuesta desde fuera, como
aquella en virtud de la cual decimog de un
alimento que es malo, si no se encuentra en esta-
do capaz de satisfacer la necesidad nutritiva,
y, con mayor razén, y en todo caso, decimos del
veneno que es malo. Situacién, como vemos,
de pura denominacién extrinseca. Ahora bien,
en el orden puramente fisico no parece conce-
bible un mal intrinseco, de privacién o ausen-
cia de alguna perfeccién correspondiente a una
naturaleza inorganica. Este hecho resulta im-
puesto por el determinismo, que en el mundo
figico de las dimensiones medias opera en un
orden de relativa simplicidad, en la cual la sus-
tancia forzosamente es realizada con la pleni-
tud de sus propiedades, o bien no viene a la
existencia. Asi ocurre en una reaccién quimica,
5 diferencia del proceso mucho més complejo de
generacién de un viviente superior, que se pue-
de determinar de un modo imperfecto por in-
terferencia de ifactores estadisticamente ané-
malos.

La privacién, pues, aparece como propio del
mundo de la vida. La problemética explica-

tiva ha sido ya mentada, al indicar las razones
por las cuales aquella queda excluida de los
niveles puramente fisicos. La existencia de es-
tas anormalidades anatémicas o fisiol6égicas en
el campo de la vida, es consecuencia, en efecto,
de la inmensa complejidad de los fendémenos
biolégicos, la cual faculta la produccién de in-
terferencias - irregulares. Esta complejidad si-
ta al hecho vital en posicién de fragilidad, de
riesgo perpetuo, que desemboca estadisticamen-
te en un cierto numero de deficiencias cuando el
cauce de los fenémenos vitales tropieza con
ciertas contingencias césmicas. Muy sumaria-
mente estas caracteristicas aclaran el mal pri-
vativo en cuanto a sus causas eficientes y ori-
ginales. En lo que se refiere a su finalidad, en
el sentido de su significado en la armonia del
mundo, el pensamiento filos6fico debe recono-
cerse en presencia de una situacién de misterio.
Aparentemente el universo podria ser mas per-
fecto si en &l no existieran estas deficiencias
privativas. Ellas jpueden, no obstante, servir
de contrapunto a las perfecciones césmicas acen-
tuando en esta funcién sus valores. Este juicio,
empero, sobre la bondad o maldad global del
universo nos encamina ya hacia el segundo ho-
rizonte probleméatico, de consideracién mas pro-
funda.

En el mismo sentido también nos enderezamos
si introducimos en nuestra reflexién una reali-
dad del mundo biolégico que hasta el momento
no ha sido tomada en cuenta, nos referimos a
la muerte, directamente conexionada con el con-
cepto general de corrupcién. La muerte en esta
primera consideracién puramente privativa y
yaciendo en lo meramente biolégico no puede ser
considerada como mal, sino como el destino na-
tural de la vida organica. No implica privacién,
pues el sujeto ya ha desaparecido —recordemos
el clasico argumento estoico de consolacion frente
a la muerte— y ontolégicamente recoge el fin
natural de lo compuesto. Téngase en cuenta,
ciertamente, que hablamos de una muerte euta-
nésica, por agotamiento, y no de una violenta
por enfermedad o traumatismo, positivos males.

Muy diverso es el caso del hombre, que se
yergue sobre lo fisico como espiritu encarnado
y en quien la visién de la muerte implica un
natural sentido angustioso. Pero aqui ésta s
afrontada por un ser espiritual .El temor de
aniquilacién se produce frente a lo que ya si
seria mal, pues no corresponde al destino na-
tural del espiritu. Y aun salvado el temor a la
aniquilacién por afirmacién de la inmortalidad
animica, la separacién del cuerpo y lo sensible
implica, sin duda, un mal en si (que cristiana-
mente sabemos serd salvado por la resurrec-
cién). Hsta situaciéon humana, sin embargo, no
debe ser volecada antropomérficamente sobre la
meramente biolégica.

1 hecho de la muerte, no obstante, si no un
mal en consideracién privativa y biolégica, si
nos orienta ya hacia la nueva problematica de
la «insuficiencias de lo cosmolégico, en que se-
guidamente debemos entrar. Hacia ésta, cree-
mos se orienta Santo Tomis cuando considera
la corrupcién como un mal (S. T., I, XLVIII, 2)
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consideracidén, podemos afiadir nosotros, que se-
ria especialmente valida para la corrupcién del
viviente, en cuanto implica un descenso de orden
jerarquico en su descomposicién sustancial; que
sin embargo no consideramos encajable en la
consideracién meramente privativa del mal.

POSIBILIDAD DE UN PLANTEAMIENTO MAS
RADICAL

Hasta el momento, en efecto, el concepto de
mal en el ambito cosmolégico ha sido descu-
bierto en cuanto referible a las deficiencias pri-
vativas que encontramog en algunos seres vi-
vientes. El mal se nos presenta en esta primera
avanzada restringido al Ambito de la vida y
explicable, por otra parte, en razén de la comple-
jidad del hecho biolégico. Sin embargo, es pre-
ciso proseguir hacia un estrato mas radical.
Considerando ahora la realidad actual de] mun-
do fisico, viviente e inorgéanico, tratemos de
formular un juicio axiolégico. Hasta aqui he-
mos partido de las naturalezas fisicas tal como
ellas aparecen dadas en nuestra experiencia,
entendiendo el mal desde las mismas. En dicho
recurso se basa el concepto de privacién, que
atribuimos a una deficiencia en las propiedades
de cierta naturaleza en relacién con los canones
normales. Podemos, no obstante, hacernos cues-
tién de aquellas naturalezas aln en sus formas
de realizacién plenaria, sin defecto privativo
alguno. Lo que se presentaba como dato se
convierte en cuestién o problema. Kl problema-
tismo se traslada, asi, desde su obvia patencia
en las anomalias defectuosas de algunos seres
hasta la indole misma de aquellos, atn supues-
tamente purgados de dichas deficiencias,

El proceso de conocimiento y juicio del mal
implica, en efecto, en todo caso, una compara-
cién; comparacién que desemboca en la desesti-
macién de uno de los términos en relacién con
el otro. La gnoseologia del mal, indiquemos, no
debe ser desantendida al plantear este tema, ya
que ella también nos lleva hacia esta radicaliza-
ci6n de horizontes. Pues bien, en la primera con-
gideracién del mal, la privativa, ambos términos
de la comparacién son expresivamente entrega-
dos por la experiencia. La comparacién se esta-
blece entre un organismo defectuoso y un or-
ganismo normal, La penetracién humana puede,
sin embargo, no descansar aun aqui, y tomar el
término que la comparacién hasta ahora reali-
zada ha valorado positivamente como peldafio
de un nuevo proceso comparativo, cuyo otro
término se gitda allende la experiencia. Un tér-
mino es dado empiricamente, y no es sino la
estructura actual del universo, el otro es avi-
zorado desde ésta, en proceso que cumple el
rigor metafisico o la mera ensofiacién poética.

En el nuevo y radical planteamiento, el 4rea
problematica gana el orden de lo inanimado,
junto al mundo de los organismos en que hasta
ahora se nos aparecia. Los temas de la finitud
espacial y temporal del universo, el problems
- del devenir césmico en su multiplicidad de as-
pectos, la individualidad fisica, se sittian en el

centro directo de consideracién, como expresio-
nes de una bondad o imperfeccién césmica.

Esta tematica y proceder conceptual se inser-
tan medularmente en la dialéctica generadora
de la metafisica al modo clésico. Abstractiva-
mente, en efecto, descubrimos en los seres fisicos
de nuestro entorno empirico la desnuda realidad
del ser, que percibimos capaz de erguirse en
formas de actualidad mas puras que las del
ente material, Este descubrimiento del mundo
espiritual en términos puramente posibles se con-
vierte en afirmacién rigurosa de su realidad,
cuando pasamos al estadio explicativo y trata-
mos de dar razén del misterio de nuestra ex-
periencia sensible, incapaz de justificarse por
si sola, con el mero recurso a conceptos in-
manentes a lo material. El cosmos de la materia
resulta «insuficientes para satisfacer las exi-
gencias de nuestro intelecto, que explicativa-
mente busca la superacién de su contingencia.
En este mecanismo la idea de «insuficiencia»
del universo fisico ocupa, como vemos, un lugar
decisivo.

La inteligencia humana desde Parménides
sintié la radical insatisfaccién del mundo ma-
terial para llenar sus Gltimas exigencias onto-
l6gicas y la necesidad de anclar el ser en un
orden trascendente. El -perfeccionamiento de
esta intuicién, bruta en Parménides, constituirs
uno de los méaximos méritos del platonismo y
una de las razones de sus espléndidas posibilida-
des de utilizacién por la priraera mentalidad fi-
loséfica del cristianismo. En oposicién a estas
vocaciones trascendentalistas, el mecanismo de
Leucipo y Demécrito se ha esforzado por con-
vertir el cosmos sensible en algo autosuficiente,
de aqui sus consecuencias materialistas siste-
maticas.

- Ahora bien, en la afirmacién y comprensién
de esta insuficiencia del cosmos las ideas de
imperfeccién y de finitud juegan un papel de-
cisivo. A través de ellas una conceptuacién axio-
légica del universo se abre paso. En la linea
que estamos desarrollando éste se presenta como
finito e imperfecto; entre la pura nada y la
finitud y perfeccién divinas que tras el uni-
verso descubrimos. Se trata de una interpreta-
cidn «contingentistas del cosmos. Si ésta en
dicha designacién se define perfectamente desde
el punto de vista ontolégico, nuestro problema

~en estos momentos estriba en explorar desde

los conceptos de bien y de mal dicha visién on-
tolégica.

OPTIMISMO Y PESIMISMO COSMOLOGICOS

Antes de abordar, empero, axiolégicamente la
concepcién contingentista del universo, indique-
mos, en grandes rasgos, la situacién de]l opti-
mismo y del pesimismo metafisicos en su rela-
cién a lo cosmoldgico, v con ello la posibilidad
de otras concepciones ontolégicas diferentes del
del contingentismo ya expuesto.

El optimismo, en primer lugar, trata de com-
prender el mundo fisico como la mas perfecta
expresién del ser. Esta seria por lo menos, la



128 THEORIA

t6rmula del optimismo cosmolégico mas ex-
tremo. La posicién mas mitigada de Leibniz,
trascendentista y teolbgica, se contenta con ver
en el universo la mejor de las criaturas posi-
bles. En sus formas mas agudas, sin embargo,
¢!l optimismo se opone 2 toda formsa de ftras-
cendentismo y 1o constituye sino la expresion
axiolégica de una metafisica panteista. Claro
es, que ésta puede fener una vocacion mas cosmo-
l6gica, como parece S€r el caso de HEspinosa o
decididamente de algunos renacentistas, o mas
espiritualistas, como €S el caso del idealismo.
Pero, de todos modos, esta aspiracifn glorifi-
cadora del universo, como Gltima realidad o
como momento de un devenir espiritualista, con
12 consiguiente difuminacién de todo rasgo de
contingencia, es perfectamente relevante. El op-
timismo se tiende desde lo ético v lo histérico,
con la exaltacién de la naturaleza humana y
sus pasiones en su actual estado, hasta lo cos-
molégico, buscando una visién perfectista del
mundo fisico.

Un sector fundamental de! pensamiento mo-
derno se ha movido claramente en esta linea des-
de los infinitistas del Renacimiento hasta el
idealismo alemén y-el sentido nietzscheano de
la tierra. Los populares trabajos de Heimsoeth
nos han familiarizado con la inteleccién de esta
concepeién moderna, extremado, empero, su sig-
nificade en la evolucién histérica de la filosofia.
Sobre esta orientacién ha gravitado de un modo
bien manifiesto, en las primeras etapas espe-
cialmente la nueva concepeién astronémica, in-
finitista y arménica.

En oposicién a la linea indicada se encuertra
¢l pesimismo. Para éste existe en el universo
un fondo ultimo caliginoso, opuesto a toda per-
feccién. La idea de insuficiencia es extremada
hasta llegar a establecerse una dualidad en el
geno del ser que rompe Su unidad. El mal con-
quista el rango de priuncipio positivo. Y es pre-
cisamente una concepcién negativa de la materia
la que constituye el soporte en la gistematica
de esta interpretacién, convirtiéndose la materia
en principio del mal. Conectada con ella aparece
una antropologia crudamente dualista, con una
inteleceién hostil del elemento corporal en el
ser humano, de donde se derivars una ascética
catartica, un afan liberatorio de las huellas im-
puras de lo gensible.

Esta visién ha pesado intensamente en el
mundo griego, por 1o aludir ahora a sus para-
digméaticas versiones orientales mas alejadas de
nosotros. A ella corresponden no golamente la
tradicién ética y religiosa del orfismo y pitago-
rismo, con la antropologia dualista y la fe en la
inmortalidad glosadas en la conocida obra de
Rhode, sino también la desvalorizacién onto-
16gica vy gnoseoldgica del mundo sensible desde
Parménides. Su insuficiencia y su contingencia
desembocan en la negacion de la posibilidad de
una epistemé sobre lo fisico, reducido a pura
doxa, hasta Aristételes.

Enteramente fuera de toda conceptuacién op-
timista o pesimista se encuentran las formas
de pensamiento antimetafisicas. Asi, muy elo-
cuentemente, el neopositivismo. Para el mismo,

un juicio sobre la pondad o maldad de la es-
tructura total del mundo fisico careceri de sen-
tido, ya que en la comparacién operada el otro
término queda fuera de la experiencia, con lo
cual nuestro juicio vesultard inverificable y por
tanto desprovisto de significacién. Esta posicién
es perfectamente congruente con la negacién de
un horizonte metafisico. ¥ aun lo mismo deberia
ccurrir con las ontologias del tipo de la de Sar-
tre, que se reducen a una cruda caracterizacion
de la experiencia en términos. méximamente
empiristas, negando todo vuelo metafisico, para
veducirse a lo dado.

La alusién realizada al optimismo y al pe-
gimismo en su proyeccion cosmolégica nos ha
cervido para ilustrar el sentido del orden pro-
pleméatice que hemos ganado. Con ella, gin em-
bargo, hemos guperado resueltamente el estadio
meramente comprobative para penetrar en el
gentido ultimo de las deficiencias del ser fisico,
entendido desde las opuestas versiones meta-
figicas del unitarismo panteista o del dualismo.
Fs todavia precisoc que nos detengamos en la
fijaci6n, en un nivel descriptivo, de los elemen-
tos que juegan eu cuanto indicios de la estruc-
tura genuina del ser material en dichas visiones,
conceptuado con antitéticas intenciones exal-
tadoras o negativas,

RASGOS ONTOLOGICOS PROPIOS DE LA REALIDAD
COSMICA Y SU PROBLEMATICA

1.a conceptuacién cosmolégica, en tal sentido,
puede atender al aspecto global del universo o
5 1a individualidad de los seres que en el mismo
aparecen. Nuestra visién espontanea de lo cos-
moldgico 1nos trasmite, en efecto, una impre-
sién de unidad fisica, de totalidad de nuestra
visién césmica, junto a la realidad de su frag-
mentacién en determinados individuos fisicos,
cuyo ulterior desarrollo plantearad la compleja
teméatica de la individualidad y la sustancia.
La conceptuacién hilemérfica es, en algunos de
snus aspectos mas valiosos, congruenta con esta
dualidad de horizontes en la realidad fisica.
Rehuyendo, empero, €n estos momentos esta
dificil problemética, podemos hablar en un oT-
den apariencial indiscutible, de una proyeccion
totalista, de la cual resulta 1a idea de universo,
y de una realidad individualista, en nuestra
concepcion del cosmos.

Atendiendo a los problemas del universo
como un todo, el primer tema que aparece, €n
inmediata conexién con nuestra preocupacion
axiolégica, es el de la finitud del universo en-
tendida como limitacién en el espacio y en el
tiempo. Sobre ella han disputado el finitismo
aristotélico y tolomaico, la exaltacién infini-
tista del Renacimiento y las recientes concep-
ciones derivadas de la relatividad v de la ex-
pansién del aniverso. En inmediata conexién
ce suscitd también la vieja cuestién de la po-
gibilidad de una creacion «ab eterno».

Pero el universo no constituye g6lo una tota-
lizacién en las coordenadas del espacio y del
tiempo, vaciamente interpretadas, sino también
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en el hot .te del devenir. El espectaculo del
devenir gu aparece en nuestra experiencia fisi-
ca, tiende a superar los primerog limites de su
presentacién empirica para mostrarse como ca-
dena indefinida de procesos. Surge, asi, una te-
mética que se refiere ya al devenir total del uni-
verso, entropia o expansién, ya a la cadena de
aconteceres que en su seno total ocurren. En este
tltimo terreno surge la problematica del orden
o caos del devenir fisico. Los problemas de la
generacién y corrupcién, categorizadas 'por

Aristételds como indicios de la imperfeceién

de nuestro mundo sublunar y extendidas de un
modo revolucionario por Galileoc al &mbito to-
tal del universo.

Al tratar de pasar a la conceptuacién indi-
vidual de lo cosmolégico, surge automéaticamen-
te dentro de la consideracién total del univer-
so el tema de su composicién o particidon fisi-
ca, tipica estructura de lo material y razén de
inferioridad frente a la simplicidad del espiri-
tu. F1 ser del universo no se presenta plena-
riamente en cada una de sus partes, sino divi-
dido y formado por integracién de éstas, En la
consideracién aislada de los seres fisicos la es-
tructura deficiente de lo material en cuanto a
su plenitud ontolégica aparece alin mas clara-
mente. El aspecto de finitud, discutido en re-
laciéon con la totalidad del universo, se hace

ahora indiscutible. Cada ser fisico resulta li--

mitado tanto en el espacio, con sus limites es-
paciales de contorno y presencia, como en el
tiempo, con ‘sus limites temporales de origen
y fin. Esta temporalidad y espacialidad afec-
tan aUn mas intimamente su ser que con una
pura reduccién circunscriptiva y limital. Resul-
ta el ser fisico, espacialmente dividido en par-
tes, repartiendo su ser entre las mismas sin
poseerlo con plenitud tempiralmente distribu-
yendo su existir, atn cefildo por limites de ge-
neracién y corrupeién, entre una serie sucesi-
va de presentes.

En e] orden de lo bioldgico estas imperfec-
ciones adquieren una peculiar relevancia, el es-
pectaculo de las deficiencias se hace particular-
mente impresionante. La finitud del ser fisi-
co aparece encuadrada por los grandes hechos
del nacimiento y la muerte. Junto a ellos se pa-
tentiza el espectaculo de la mutilacién y de la
enfermedad, ya comentados en su significado
de ‘mal prlvatlvo Una leve reflexién sobre el
hecho patolégico puede llevarnos a] descubri-
miento de un orden capital en las deficiencias
de las actuales formas de existencia bioldgi-
ca. Un capitulo notable de enfermedades tanto
humanas como zooldgicas, en efecto, es el de las
denominadas infecciosas, en las cuales (aparte
de la inmensa comple;jldad de recursos biolégi-
cos, psiquicos y atn histéricos que la medicina
de nuestro tiempo ha alumbrado en sus direc-
ciones antropolégica o psicosomatica) la inva-
sibn del organismo por otros seres vivos,
ocupa un lugar decisivo. Ahora bien, de este
modo, la patologia, desde el descubrimiento de
las enfermedades infecciosas a esta luz en el
XIX, ha presentado al hecho patolégico en as-
pectos basicos como un sector mas del gran fe-

némeno de la lucha vital. De este modo, se ha
comentado la influencia de la bacteriologia so-
bre la patologia, que cargé a esta Gltima ciencia
de insospechados acentos bélicos. La enferme-
dad infecciosa representa un conflicto de ex-
terminacién entre el organismo atacado y los
seres vivientes invasores., Surge, asi, ante nos-
otros el ingente problema de la lucha por la
vida.

En el modo actual de existencia biolégica,
ciertamente, la situacién de discordia ocupa un
lugar decisivo. No solamente comprobamos la
rifia ocasional entre los vivientes, sino que fe-
némenos como el parasitismo o la rapifia hacen
esencial en ciertas especies una situacién de
conflicto en que unas subsisten a costa de otras.
En facil conexién con este especticulo se mues-
tran ciertas taras, como el dolor y las emocio-
nes negativas como el miedo. En definitiva,
tanto el dolor como el miedo no constituyen sino
expresiones subjetivas de la alarma vital, lla-
madas de peligro a la conciencia. Ahora bien,
la peligrosidad, la situacién de vigilancia, de
temor y de agresién, se insertan en la actual
situacion de la vida como fenémenos funda-
mentales. La vida resulta en nuestro mundo
marginada por un perenne halo de peligro. Po-
demos definir el modo de esta situacién vital a
través del concepto de lo dramético.

Toda esta vasta temética, desde la finitud del
ser fisico hasta la situacién de alarma vital
y la conciencia de la muerte, son incorporadas
a una luz novisima al llegar el hombre. La si-
tuacién personal y espiritual del ser humano
reviste de un caracter insospechado y angus-
tioso estas realidades. La conciencia espiritual
del hombre se revela frente a la absorcién de-
finitiva en las deficiencias de lo fisico y lo bio-
légico. Tematica ésta especialmente patente en
la filosofia y en la situacién espiritual de nuves-
tros dias. Asi, se subleva el hombre contra la
muerte como aniquilacion y la teme en cuanto
separacién de su existencia corporal y sensible.
Asi, también, trata el hombre de superar la
finitud de su propio ser por la abertura noéti-
ca de su ciencia parcialmente, y mas perfecta-
mente an por una incorporacidn a la infinitud
de la vida divina (cuestién que personalmente
nos ocup$ precisamente en nuestra comunica-
cién a la anterior Semana Espaiiola de Filoso-
fia). Una adecuada antropologia debe compren-
der estos grandes hechos humanos a la luz de la
situacién carnal y espiritual del hombre: he-
chos enraizados en sus soportes fisico y biolé-
gico, pero revividos con un sentidad inédito en
su mundo espiritual. Correlativamente la concep-
cién cosmolégica deberi desprenderse de todo
lo que sea proyeccion antropomérfica del modo
humano de entender la finitud y las imperfec-
ciones de lo fisico y lo biolégico, en el mero or-
den de estas realidades.

LA IMAGEN DEL UNIVERSO

Los elementos considerados del ser cosmo-
16gico han sido manejados en sentidos muy dis-
tintos a lo largo de la evolucién del pensamien-
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to filosofico y cientifico, como las lineas ante-
riores ya han ‘recordado, ocasionalmente. Hs
aqui donde ha operado muy sensiblemente un
gran nimero de equivocos, apriorismos, intui-
ciones, de un alcance puramente emocional.

Vemos, pues, cémo la unidad del pensamien-
to se rompe a tratar de delimitar la imagen
del universo, cuando pretendemos movernos en
este nuevo horizonte de posible planteamiento
del mal. Ksta discordancia se refiere no soélo
al sentido y categorizacién axiolégica de dicha
imagen del cosmos, sino a la misma determina-
cién de sus elementos, aspecto que hace espe-
cialmente aspera la extraccién de firmes con-
secuencias.

Esta situacién es asi muy relevante en el pro-
blema de la finitud y limitacién del universo.
A lo largo de la historia encontramos fajantes
afirmaciones antitéticas de infinitismo y de fi-
nitud, en la astronomia y filosofia del Renaci-
miente, en la cosmografia aristotélica o en el
pensamiento cientifico de nuestros dias. Es po-
sible, sin embargo, precisar las bases de estas
aseveraciones antipodas. La idea de infinitud
cosmoldgica resulta, en funcién diversa, pro-
ducto del pathos fatstico del hombre moderno
voleado hacia el universo, por una parte, y del
equivoco suscitado por la aparente conversién
de los conceptos de finitud y limitacién, de otra.
En este dltimo sentido encontramos esta tesis
mantenida por Luecrecio, ausente de dicho sen-
timiento césmico. Resulta, en efecto, dificil con-
cebir la idea de unos limites fisicos en el uni-
verso, que, segin nuestra intuicién euclidea, la
finitud del mismo implicaria.

La concepcién de un universo finito, en cam-
bio, es producto en cierto sentido también de
nuestra intuicién sensible y, mas precisamente,
del analisis filos6fico sobre la posibilidad de
un infinito material, asi como de los datos -y
caleculo cientifico, hoy dia.

El problema del orden y caracteristicas del
devenir césmico, por su parte, ha sido someti-
do a muy peculiares ilusiones. Asi, la aparien-
cia de un empireo luminoso, desprovisto de las
taras de nuestro mundo sensible mis inmedia-
to, no sometido a la generacién y corrupcion,
dominado sélo por el canénico movimiento cir-
cular, constituido por una materia mas perfec-
ta. Intuicién consagrada por el aristotelismo
con la dualidad de un mundo sublunar y celes-
te, la cual gravita durante siglos hasta el mo-
mento en que en el Renacimiento Galileo mues-
tre con el telescopio la falsedad de dicha ima-
gen. La evolucién personal de Kepler recoge,
como es bien sabido, este paso, casi dramatico,
desde la primitiva intuicién exaltadora y mis-
tica hasta una concepcién mecanicista del acon-
tecer astronémico, formulada por sus conoci-
das leyes.

La tendencia metafisica dualista o monista
ha actuado en intima relacién con muchas de
estas confusas intuiciones desplazando en un
sentido pesimista u optimista estos elementos
de la concepcion del universo.

A pesar de esta situacién de equivocos y con-
fusiones es perfectamente posible deducir los

elementos fundamentales de una imagen del

universo con un minimo rigor. Tanto el estado

de la ciencia actual, atin tefiido por el inevita-
ble margen de probabilismo hipotético que ca-
racteriza el conocimiento cientifico, como- deter-
minadas conquistas perennemente validas del
analisis ontolégico permiten la precision de di-
cha imagen.

La ciencia actual, en efecto, se muestra cla-
ramente favorable al reconocimiento de la fi-
nitud del universo. En primer lugar, en el or-
den espacial y cuantitativo, en cuanto entiende
que éste se haya formado por un niimero finito
de particulas elementales, e] nimero césmico,
y en cuanto la relatividad nos entrega la ima-
gen de un universo finito e ilimitado, Precisa-
mente esta sorprendente sintesis de los concep-
tos de finitud y limitaciém, facultada gracias
a las nuevas posibilidades conceptuales de las
geometrias euclideas, ha levantado la nube de
antitesis v de paradojas que pretendian conde-
nar «a radice» las posibilidades de un pensa-
miento cosmoldgico. Ha mostrado el gran pa-
pel equivoco de la intromisiéa de elementos sen-
sibles y representativos en nuestra conceptua-
cién sobre este gran problema, intromisién que
habia dificultado secularmente el esclarecimien-
to del mismo. Por otra parte, la ciencia de nues-
tros dias se inclina también hacia la concesién
de la finitud temporal del universo, no sélo a
través de la idea decimonénica de entropia, sino
también a través de la mas reciente de la «ex-
pansién del universos, que postula un origen
temporal de dicho proceso, al modo explotado
por Lamaitre; al igual que la entropia arguye
un término final, que en cuanto aun no ha al-
canzado implica la realidad de un tiempo fini-
to, y por ende también un principio del aconte-
cer universal.

Anjilogamente, en el orden atémico descubri-
mos el mismo sentido de devenir irreversible
en la evolucién de los nticleos atémicos a través
de las transmutaciones radioactivas. Irrever-
sibilidad que pone al vivo la existencia de una
finitud temporal en este proceso evolutivo, aun
no extinguido.

Todas estas ideas en el seno de la ciencia ac-
tual convergen, pues, a través de distintos ca-
minos, por campos de investigacién autdctonos
hacia un comun reconocimiento de la finitud del
universo, o sea de la insuficiencia del mismo.
Indigencia cosmolégica que se orienta hacia una
superacién transcendentista, llevando a un prin-
cipio explicativo allende el universo y més per-
fecto que éste.

Esta insuficiencia, por lo demés, ha sido mos-
trada clasicamente por el analisis ontolégico del
mundo y los seres fisicos. La consideracién de
los rasgos caracteristicos de lo cosmolégico, en-
tendido como totalidad o como individualida-
des, realizada por nosotros anteriormente ha re-
velado, entendemos, fundamentalmente, dicha
insuficiencia, a pesar de las polémicas y nebu-
losidades en torno a ciertos extremos. Los gran-
des datos de la composicién, del devenir, de la
temporalidad, patentizan esta incompleta en-
carnacion del ser que el panorama césmico re-
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presenta. Los esfuerzos negadores de esta in-
suficiencia han pretendido borrarla pasando
dialécticamente de las partes al todo univer-
sal. Pero aun en éste su interna composicién,
con el modo compositivo de entendimiento del
todo, siguen testimoniando dicha insuficiencia.
A esta intuicién central corresponde la existen-
cia de un pesimismo cosmolégico, inconcebible
sin dicha insuficiencia, asi como el fracasoc de
la Naturphilosophie cuandc ha pretendido abor-
dar por via perfectista y deductiva el cosmos
fisico.

CONCEPTUACION AXIOLOGICA DE LA IMAGEN
COSMICA

Precisada minimamente la imagen del uni-
versc, surge ahora el problema de su compren-
sién axioldgica en el més estricto sentido. En
vealidad, aqui el problema valorativo se compli-
ca intimamente en la misma determinacién de
dicha imagen, por el caricter nebuloso de mu.-
chos de sus rasgos, segiin ya hemos subrayado.
Las intenciones axiolégicas optimistas o pesi-
mistas estdn tangiblemente presentes en la de-
finicién de la concepcién ontolégica del uni-
verso, desde el primer momento. Es asi cémo
una vocacién metafisica dualista o monista tien-
de en principio a considerar el cosmos de la
materia como malo en el dualismo pesimista, o
como supremamente bueno en el optimismo mo-
nista, excluyente de otras posibilidades més per-
fectas. Asi, la tematica relativa al descubrimien-
to y patencia del mal y la referente a la. ulti-
ma comprensién de su sentido se muestran en-
trafiablemente enlazadas. Idealmente, sin em-
bargo, podemos precisar lo que es la fijacion
de los rasgos de la concepcién ontolégica del
universo, asi el problema de limites y finitud,
el problema del orden c6smico, el problema de
la organizacién compuesta del universo; a dife-
rencia de la interpretacién del cosmos a través
de los conceptos axiolégicos de bondad o mal-
dad, y, finalmente, la tltima determinacién de
su sentido como expresiones metafisicas de una
concepcién monista o dualista.

Por nuestra parte hemos avanzado en la fi-
jacién de una imagen del universo que separa
tanto del dualismo pesimista como del monis-
mo optimista. Los rasgos contorneados en di-
cha concepcién del cosmos nos lo muestran como
realizaci6én del ser imperfecta e insuficiente para
la plenitud de éste, dotado, sin embargo, de un
positivo sentido. ¢ Cémo categorizar axioldgica-
mente esta visién contingentista del cosmos?
No tenemos ciertamente razén para conside-
rarlo como 6ptimo, en cuanto representa una en-
carnacién del ser insuficiente y menos per-
fecta en relacién con las modalidades de exis-
tencia més puramente actuales que descubri-
mos metaffsicamente en el mundo del espiri-
tu, y supremamente en la realidad del Acto Puro.
Tampoco hay lugar para hablar de una maldad
como quiere el dualismo. Imperfeccién absolu-
ta no significa lo mismo que maldad, ya que,

considerado en su 6rbita, el cosmos realiza ade-
cuadamente su idea del ser y resulta en tal sen-
tido perfecto relativamente a su finitud y con-
tingencia. En cuanto tal apetecible y por ende
bueno. La atribucién de una bondad relativa
v barcial define, pues, exactamente la situacién
axiolégica de nuestro mundo material. Lo mis-
mo podemos decir del valor dltimo de bondad
que resplandece en el dramatismo vital, habi-
da cuenta de los males provisionales que dicho
dramatismo implica, incorporando y confirien-
do un destino superior.

El fondo de la concepcién pesimista frente
a esta convertibilidad del ser y del bien, viene
determinado, sin duda, por una intuicién an-
tropolégica y ética en la cual giente el hombre
un desorden moral en su ser, como inclinacién
carnal. Surge, asi, la concepcién dualista del
ger humano en carne y espiritu, que recoge
este polemismo moral y que ulteriormente es
proyectada hacia la visién césmica, entendiendo
como malo el mundo de lo sensible y la materia
como principio del mal, frente a las posibilida-
des descubiertas en el mundo del espiritu. Tal es
el fondo del dualismo. creemos, desde los Or-
ficos hasta Platén y los neoplaténicos.

Al optimismo, en cambio, subyace la inten-
cién metafisica del monismo panteista o mate-
rialista, con un sentido inmanentista. La situa-
cién en el horizonte metafisico contingentista
que nos encontramos despeja automaticamente
esta situacién. Mas dificil resulta, sin embar-
go, la comprensién de las objecciones que el
dualismo pesimista puede levantar contra nues-
tra concepcién del universo fisico como bien
relativo y adecuado en su orden. Objeciones ba-
sadas en la intuicién antropolbgica que hemos
comentado. En atencién a los limites de nues-
tra ponencia podriamos ciertamente indicar
que esta teméitica transciende ya el problema
del mal en su dimensién antropoldégica. Apun-
temos, por lo tanto, solamente la necesidad de
introducir en nuestra reflexién una antropolo-
gia cristiana que explica el desorden de la na-
turaleza humana a través del pecado original.

La situacién del cristianismo, en efecto, fren-
te al gran problema del mal en sus aspectos
cosmolégico y antropolégico resulta definida por
el equilibrio entre los grandes dogmas de la
Creacién y del pecado original. En virtud de la
creacién se afirma con energia la bondad radi-
cal del universo, obra <«ex nihiloy de la Divi-
nidad. Con ello 1a idea de una materia preexis-
tente rebelde, principio del mal, que habia gra-
vitado poderosisimamente sobre el pensamien-
to griego, y en la cual la aludida intuicién an-
fropolégica dualista se habia voleado, resulta au-
tomaticamente liquidada. La bondad del univer-
g0 no se puede referir ya s6lo a sus elementos
formales, arménicos, numéricos u ordenatives,
como la mente griega habia pensado, sinc al
m.ismo sustrato. material de la realidad cés-
mica.

A pesar de esta bondad creativa del univer-
so el dogma del pecado original introduce un
agudo contrapunto. La naturaleza del hombre,
en si buena, resulta en su estado caido desorde-
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nada y tarada, La antropologia se presenta con
un nuevo cariz en equilibrio entre un optimismo
exaltador y acritico al modo de Nietzsche y un
pesimismo al modo dualista. AlGn en el mismo
terreno cosmolégico se ha apuntado una posi-
ble repercusiéon del pecado original, basandose
en el famoso texto paulino (Romanos, VIII, 18-
22). Repercusién méas hipotéticamente inteligi-
ble aun en relacién a lo biolégico.

Establecida la bondad del cosmos dentro de su
orden propio, de la realidad material, inferior
& la, perfeccién infinita del Creador, perc bueno
en si, podriamos ahora preguntarnos por la po-
sible validez de la asercién leibniziana del mun-
do como el «mejor de los posiblesy. No se trata
ya de un optimismo absoluto que considere al
mundo como la més perfecta expresién del ser,
afirmacién resueltamente panteista, sinc de un
optimismo relativo en que,. salvada la inferio-
ridad del universo creado, nos preguntamos, sin
embargo, por su situacién en relacién con otres
tipos de creaciéon posible. Pero tampoco este op-
timismo atenuado puede ser concedido. Cierta-
mente el mundo de los espiritus creados repre-
senta una realidad mas perfecta que la del uni-~
verso material, y aln en el campo de la materia
no hay razones algunas para gue neguemos, d
priori, la posibilidad de un cosmos material mas
perfecto que el nuestro. En realidad la concep-
cién de Leibniz representa un apriorismo incon-
sistente. En el espectaculo que hemos comenta-
do. .de nuestro universo material encontramos,
inclusive, rasgos que nos facultan para pensar
en unas posibilidades mas perfectas aun en el
orden de la materialidad, Asi las deficiencias
privativas que hemos comentado en el mundo
de la vida. Asi el espectaculo de discordia entre
los vivientes, en la gran categoria del dramatis-
mo vital. ; No hacen desfilar ante nosotros las
imagenes de una existencia biolégica méas pura
los pasajes biblicos de Isaias, que nos muestran
a la oveja junto al lcbo, al leopardo junto al ca-
brito, bajo el signo de una paz universal? ¢ No
podemos decir 1o mismo del «cielo nuevoy y mas
anun de la «tierra nueva» del Apocalipsis? ¢ No
se puede rastrear tras esta desvalorizacion com-
parativa de nuestro mundo la huella paulina del
pecado original sobre la creacién?

Estas indicaciones, aparte de moverse en un
terreno teoldgico que actualmente nos desborda,
encierran el caracter de dificiles hipétesis. Nos
basta, empero, con haber establecido la idea de
la bondad del universo dentro de su orden pro-
pio, junto a la abertura del mismo a una per-
fectibilidad. En este sentido comprendemos la
amplia tematica que suscita la categorizacién
axiolégica de la estructura de la realidad cos-
molégica, correspondiente al planteamiento del
mal en el mundo fisico en su Gltima y més pro-
funda dimensién.

RESUMEN FINAL

Resumiendo, en consecuencia, los resultados
de nuestra reflexién, hemos considerado el pro-
blema del mal inicialmente tomando como hori-
zonte comparativo, dado, la actual estructura
del mundo fisico y el estado en que las natu-
ralezas fisicas y bioldgicas se nos muestran. En
tal sentido, comprobamos determinadas defi-
ciencias accidentales que surgen en dichas na-
turalezas, situdndolas en inferioridad con re-
lacién a sus modalidades canémicas. Aprende-
mos, asi, la primera presentacion del mal
como privacién. Esta es propia del mundo
biolégico v se refiere especialmente a los gran-
des hechos de la mutilacién y de la enferme-
dad. Su explicacién, en cuanto a su origen y
causa eficiente, se consigue tomando en cuenta
la complejidad de factores que interfieren en
el fenémeno vital y pueden, en consecuencia,
determinar accidentales anomalias en la mar-
cha de éste, L.a comprensién del posible signi-
ficado de estas deficiencias en relacidn con el
panorama total del cosmos, en especial con su
orden, armonia y belleza nos pone en presencia
de un gran misterio que la reflexién filoséfica
no puede en rigor aclarar. Puede tan s6lo mos-
trar un hipotético sentido de afirmacion de con-
traluces que haga resaltar mas los valores
positivos, dejando otras posibilidades abiertas
al pensamiento teolégico y a la revelacién.

F1 problema de la muerte y la corrupcién,
que la inteligencia humana tiende a interpre-
tar en cierto sentido como un mal, nos orienta
hacia un segundo orden de consideraciones mas
profundas. En éste concebimos probleméatica-
mente la actual situacién y estructura del cos-
mos y tratamos de comprender su perfeccién
o deficiencia en relacién con otras posibilidades
ontolégicas. Aparece aqui la teméitica del opti-
mismo y del pesimismo cosmolégicos. En este
nuevo plano de reflexién descubrimos en las ca-
tegorias césmicas un sentido de insuficiencia
ontolégica, de imperfeccion en un orden abso-
luto. A égtas se refieren la finitud del cosmos,
la generacién y corrupcién y, con otras dimen-
siones, el especticulo de lucha vital, de un modo
especialmente llamativo. Los conceptos de insu-
ficiencia en lo fisico v dramatismo en lo vital
encuadran la situacién del cosmos. Esta insu-
ficiencia dialécticamente nos lleva a una trans-
cendencia, explicativa del cosmos con sus valo-
res y realidad. En cuanto a su conceptuacién
axiolégica no hay lugar para hablar de mal
en estricto sentido, como ocurre en la priva-
ci6bn. El cosmos realiza, por el contrario, la
idea de bien, aunque wun bien incompleto,
abierto a superiores posibilidades de recrea-
¢i6n e incorporando en el dramatismo vital
ciertos aspectos negativos provisionales, inte-
ligibles como males parciales,




