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INTRODUCCION

Tal y como indica su titulo, esta tesis doctoral busca arrojar luz sobre la influencia e
importancia que la religiosidad cristiana tuvo en la conformacion ideoldgica y en la
praxis politica de uno de los maximos exponentes de la modernizacion del nacionalismo
vasco de la primera mitad del siglo XX. El estudio comprende todo el periplo vital de
Manuel Irujo Ollo, desde su infancia en Estella hasta su fallecimiento en 1981, haciendo
especial hincapié¢ en aquellos momentos en que su vida politica fue mas intensa, tal y

como sucedid en la Guerra Civil.

El objetivo principal de la tesis es analizar la figura de Manuel Irujo desde la vertiente
de su compromiso religioso como factor determinante en su quehacer politico. Se trata
de ofrecer una vision global que alcance la totalidad de su vida para poder estudiar qué
tipo de evolucion se produce en su pensamiento religioso y sobre todo su incidencia en
lo politico. Por ello, aunque siga el orden cronologico de su vida, no se ha pretendido
escribir una biografia completa de su protagonista, ni siquiera una biografia politica.
Aunque a veces sea dificil distinguirlas, esta aparece como telon de fondo para conocer
la influencia del hecho religioso en su vida publica en cada momento. Por ello, se dejan
de lado aspectos de su actuacion politica o del contexto que no tienen relacion directa
con el objeto de estudio. Asi sucede, por ejemplo, aunque pueda parecer extrafio a
primera vista, con el bombardeo de Gernika, el pacto de Santona, el Consejo Nacional
de Euzkadi en Londres o la frecuente correspondencia sobre cuestiones politicas con el
lehendakari Agirre durante su etapa como ministro durante la Guerra Civil o en la

posguerra.

Como hipdtesis de trabajo, planteo que en Irujo se dio un componente religioso-politico
cristiano muy apegado a lo evangélico y al concepto de justicia social, superador del
integrismo aranista, abierto a los planteamientos mas modernos de la intelectualidad
catolica europea y solidario con otras confesiones cristianas en diversos contextos
sociopoliticos. Su evolucién se enmarcaria, por tanto, en el catolicismo moderno de
caracter democristiano, representado por figuras como Jacques Maritain o Luigi Sturzo,
con un punto de inflexion importante en los documentos del Concilio Vaticano II, y en

especial en la Gaudium et Spes, sobre la relacion entre la Iglesia y el mundo moderno.

En cuanto a fuentes primarias, ha sido fundamental el riquisimo Fondo Irujo del
Archivo de Eusko Ikaskuntza. Ademas, se han consultado otros centros documentales,

como el archivo familiar de los Irujo-Amezaga, con interesante documentacion sobre la



etapa estudiantil de Manuel Irujo; el Archivo Historico de Euskadi, con informacion
centrada en el periodo de la Guerra Civil; el Archivo del Nacionalismo Vasco,
analizando, por ejemplo, temas relativos a canjes de prisioneros en la contienda bélica
espafiola y los textos programaticos de la Asamblea Nacional de EAJ-PNV en mayo de
1977; el Archivo General de Navarra, con datos relativos a la etapa de Irujo como
diputado foral y a los expedientes condenatorios y de incautacion de bienes a la familia
Irujo en la Guerra Civil. Otros archivos importantes han sido consultados solo a través
de los elencos documentales publicados: se trata, en concreto, del Archivo Goma,
recopilado en varios volumenes por Jos¢ Andrés-Gallego y Anton Pazos, y el Archivo
Apostolico Vaticano (antiguo Archivo Secreto Vaticano), cuyos documentos sobre la
Espafia de los afios treinta ha publicado Vicente Carcel Orti. Por el contrario, la consulta
directa del Archivo del Ministerio de Justicia no dio el resultado esperado, al no

encontrarse documentos de interés, en relacion al tema de estudio.

De todas formas, la documentacion generada por el protagonista de este estudio a lo
largo de su vida fue tan ingente (incluso en momentos dificiles, como la guerra o el
primer exilio), que ha sido necesario seleccionar los documentos analizados
(especialmente, las cartas), tras hacer una recopilacion completa de todos ellos. Las
fuentes inéditas se han completado con el recurso a las publicaciones periodicas, tanto
oficiales (el Diario de Sesiones del Congreso de los Diputados de la II Republica,
centrandome en sus discursos de tematica social) como politicas o de informacion
general. También aqui ha sido necesario seleccionar, dada la larguisima vida politica de
Irujo y la multiplicidad de diarios y revistas. Destacan el diario pamplonés El Eco de
Navarra para las primeras décadas del siglo XX; el semanario Amayur y el diario
Euzkadi, para la etapa republicana y la Guerra Civil; Alderdi en la época del exilio; y
para el periodo de la Transicion Democratica, la revista Garaia y los periddicos La Voz
de Espania y El Diario Vasco. También he acudido al ABC de Madrid y a La
Vanguardia de Barcelona para aspectos mas generales del periodo republicano y de la

Guerra Civil.

Por ultimo, en cuanto a entrevistas personales, he mantenido encuentros con Arantzazu
Amezaga, bidgrafa y familiar de Manuel Irujo, y con Josu Bergara, dirigente del PNV y
ponente de la Ponencia de organizacion de la formacidn jeltzale en la Asamblea de
Irufia de 1977. Ademas, como fuente oral indirecta, me he servido de varias entrevistas

o recuerdos del propio Irujo, como los transcritos por Eugenio Ibarzabal o Ifiaki



Anasagasti. También cabe la pena mencionar los dos grandes titulos de memorias
redactados por el propio Manuel Irujo: La Guerra Civil en Euzkadi antes del Estatuto'y
Un vasco en el Ministerio de Justicia, asi como sus recopilaciones de articulos: Desde el
Partido Nacionalista Vasco y Escritos en Alderdi. Sin olvidar otras memorias de
nacionalistas vascos, como Jos¢ Antonio Agirre (Entre la libertad y la Revolucion),
Alberto Onaindia (Hombre de paz en la guerra) o Jesis Galindez (Los vascos en el

Madrid sitiado).

En cuanto al estado de la cuestion y las fuentes secundarias, no existia hasta ahora
ninguna obra que abordara en su conjunto la faceta religiosa en la vida politica de
Manuel Irujo, aunque si una abundantisima bibliografia sobre el contexto politico y
diversas obras especificas sobre el politico navarro. Asi, en el apartado mas personal, la
obra de Arantzazu Amezaga Manuel Irujo, un hombre vasco ofrece una interesante
panoramica de la vida del personaje, con detallada informacién acerca del contexto
familiar y educativo en el que se desarrolla la primera religiosidad del futuro politico
navarro. También hay que mencionar la obra de Martin de Ugalde, Manuel de Irujo, un
hombre leal a su tiempo y, para la Guerra Civil, la de Paul Vignaux, Manuel de Irujo:
ministre de la République dans la guerre d'Espagne, 1936-1939. Por ultimo, desde el
punto de vista historiografico el mejor acercamiento a la biografia del protagonista de la
tesis es el nimero monografico de la revista Vasconia n° 32 (2002), titulado “Manuel de
Irujo Ollo (1891-1981) en el 20° aniversario de su muerte”, con participacion de algunos
de los mejores expertos en el tema, como José Luis de la Granja, Ludger Mees, Pedro
Barruso, Hilari Raguer, Juan Carlos Jiménez de Aberasturi, Jos¢ Antonio Rodriguez

Ranz, Angel Garcia-Sanz, Idoia Estornés o Iosu Chueca.

Sobre el contexto politico-religioso de la Iglesia catdlica, de Espafia y del Pais Vasco a
lo largo del siglo XX han sido muchas las obras que me han servido para enmarcar la
vida y las ideas de Irujo en su tiempo historico. La producciéon historiografica es tan
amplia que no merece la pena detenerse en todos los titulos consultados de una u otra
manera, pues todos ellos se citan en la bibliografia final. A nivel general, los libros de
Javier Tusell o Manuel Tufion de Lara han sido fundamentales. Para Navarra, cabe
mencionar a Jesus Maria Usunariz, Iosu Chueca, Manuel Ferrer, Victor Manuel Arbeloa
o Carlos Claveria; para Euskadi, Pedro Barruso o José Antonio Rodriguez Ranz; sobre
el nacionalismo vasco, han sido imprescindibles José Luis de la Granja, Ludger Mees,

Juan Pablo Fusi, Fernando de Meer, Santiago de Pablo, José Antonio Rodriguez Ranz,
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Leyre Arrieta, etc. Dos obras colectivas en las que han intervenido estos autores han
sido fundamentales: El péndulo patriotico. Historia del Partido Nacionalista Vasco y
La politica como pasion: el lehendakari José Antonio Aguirre (1904-1960). Para la
historia eclesiastica vasca es fundamental el libro Santiago de Pablo, Joseba Goii y

Virginia Loépez de Maturana sobre los 150 afios de la didcesis de Vitoria.

La Guerra Civil tiene detras una amplia bibliografia, tanto a nivel general como
reducido a Euskadi. Para la cuestion religiosa resulta imprescindibles las obras de Hilari
Raguer, Alfonso Botti, Miguel Angel Dionisio, Antonio Fernandez, Santiago Martinez,
Cristobal Robles Mufioz, Vicente Carcel Orti, etc. Para el contexto del largo exilio nos
hemos basado sobre todo en autores como Leyre Arrieta, autora de una obra
fundamental (Estacion Europa: la politica europeista del PNV en el exilio, 1945-1977),
Xabier Irujo, Jean-Claude Larronde, Gregorio Arrien, Juan Carlos Jiménez de
Aberasturi, Ifaki Goiogana, Inaki Anasagasti y Koldo San Sebastian, entre otros. Por
ultimo, hay menos estudios sobre la Transicion, que Irujo vivié ya en la tltima etapa de
su vida, aunque cabe mencionar algunos de los autores ya resefiados, como la parte

dedicada a esta época en El péndulo patriotico.

En cuanto a la estructura de la tesis, decidimos seguir la cronologia clasica, que coincide
con diversas etapas de la vida politica de Irujo y de su pensamiento. Asi, en el primer
capitulo se abordan su infancia y juventud, dentro del contexto politico, socioecondomico
y religioso de la Espana de finales del siglo XIX y principios del XX (crisis del 98,
surgimiento del nacionalismo vasco, integrismo religioso), asi como sus primeros pasos
en politica. En el capitulo 2 se realiza un amplio recorrido por los acontecimientos de la
IT Republica. A lo largo de diversos epigrafes, en los que la cuestion religiosa se destapa
como un elemento central, se desgranan los pormenores del proceso autondmico, el
compromiso prorrepublicano de Irujo, la elaboracion de la Constitucion, el laicismo
institucional, la solidaridad con el nacionalismo catalan, la Ley de Congregaciones
Religiosas y la intervencion de los poderes eclesidsticos. El capitulo incluye ademas

varios epigrafes dedicados a la cuestion social durante los afios treinta del siglo XX.

En el capitulo 3, dedicado a la Guerra Civil, se realiza una exposicion de los avatares
religioso-humanitarios vividos por Irujo desde julio de 1936 hasta su dimision definitiva
como ministro y el final de la contienda. En los distintos apartados, se analizan aspectos

tales como las cartas pastorales de 1936 y 1937, la tarea de Irujo en pro de los derechos
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humanos y de la normalizacion del culto, las relaciones con la jerarquia eclesiastica, y

con organizaciones catolicas como Emakume Abertzale Batza y Unié Democratica.

El Capitulo 4 se centra en la primera parte del largo periplo del exilio, analizando la
labor de Irujo en pro de los refugiados, su participacion en el incipiente movimiento
cristianodemocrata europeo, su anhelo de justicia social y su gran interés por la realidad
religiosa mundial, al tiempo que se realiza un recorrido por las enciclicas papales mas
importantes. En un plano mas local, también son objeto de andlisis su devocion por dos
grandes santos vascos (san Ignacio de Loyola y san Francisco Javier), su polémica con
otros politicos nacionalistas vascos acerca de la creacion del Instituto Sabiniano y su
relacion con el aranismo. El Gltimo capitulo aborda la etapa del final del exilio (marcada
por la evolucion de ETA, nacida en 1959 y, en el terreno religioso, por las
consecuencias del Concilio Vaticano II y la renovacién de la Iglesia en el Pais Vasco y
en Espafia en general), asi como la Transicion, hasta la muerte de Irujo en 1981. Entre
los temas que aqui se estudian cabe mencionar el compromiso de Irujo por el uso del
euskera en la liturgia, la creacién de una circunscripcion eclesidstica vasca y por la
modernizacion de la Iglesia, su rechazo a todo tipo de violencia y los debates religiosos

en el seno del PNV.

Aunque se ha intentado mantener un cierto equilibrio entre la extension de los diferentes
capitulos, como es légico se ha prestado mas atencion a aquellas etapas en que Irujo
tuvo mds protagonismo y la cuestion religiosa mas influencia (Segunda Republica,
Guerra Civil y primer exilio). Por el contrario, el ultimo capitulo es menos extenso, pues
corresponde a los ultimos afos de vida del jeltzale navarro, donde como es 16gico fue

menos importante en la politica vasca, aunque se mantuvo activo hasta el final.

A nivel formal, dado el amplio arco cronoldgico que abarca la tesis, con cambios en el
marco legal, en los nombres oficiales y en la ortografia, se ha decidido los nombres
oficiales actuales en euskera en los territorios historicos y localidades. También se
emplea la grafia euskérica de los apellidos en aquellos casos en que sus protagonistas la
utilizaran de modo més o menos habitual. En las citas textuales, como es l6gico, se han
mantenido las diversas palabras en su version original; y salvo que se diga lo contrario,

las traducciones de las citas en otras lenguas son del autor de la tesis.

Por ultimo, quisiera agradecer a todas aquellas personas sin cuya ayuda esta tesis
doctoral no hubiera podido hacerse realidad. En especial, a Santiago de Pablo y Virginia

Loépez de Maturana, por ser grandes directores y mejores personas. A Adolfo Morais,

12



por su formidable insistencia en que cursara el doctorado. A Ifiaki Anasagasti y Xabier
Albistur, por su inestimable apoyo a la hora de realizar consultas y disponer de
documentacién. A Josu Bergara, por explicarme con gran detalle los debates de la
Asamblea Nacional de EAJ-PNV en 1977. A mi querida Arantzazu Amezaga, por
abrirme con todo el carifio el archivo familiar de los Irujo en Alzuza. A la futura doctora
Maialen Beltran y a mi hijo Mikel, por estar siempre ahi dispuestos a ayudar. Y por
supuesto, a Paula, mi mujer, por su enorme e infinita confianza, por creer

permanentemente en mi, a pesar de mi mismo. A todos ellos, mi mas sincera gratitud.
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1. INFANCIA Y JUVENTUD. PRIMERA ETAPA POLITICA

1.1. La Espaiia finisecular. Navarra y Estella en el cambio de siglo

A la altura de 1891, cuando naci6 en Estella Manuel Irujo Ollo, Espafa se veia ya
incapaz de competir con las grandes potencias mundiales. El pais estaba marcado por el
incipiente proceso de emancipacion de sus ultimas colonias, que no s6lo desemboco en
una derrota militar y en la pérdida de las posesiones de ultramar sino también en la
agudizacién de un sentimiento de “inseguridad colectiva”, acentuado por la

inestabilidad politica y el atraso econdmico'.

La crisis de 1898, que habia demostrado la incapacidad del sistema de la Restauracion
para ofrecer respuestas a los retos de la sociedad espafiola en el contexto de expansion
del resto de las potencias occidentales, provocé una profunda ruptura ideoldgica,

“quiebra ideoldgica, que no politica y social™

. En este contexto aparecieron nuevos
nacionalismos, unidos por la defensa de los valores tradicionales: por una parte, un
nacionalismo espafiol de corte integral, centralista y unificador’; por otra, los
nacionalismos catalan y vasco, que trataban de reivindicar su ser nacional. En el caso
vasco, Sabino Arana, el fundador del Partido Nacionalista Vasco (PNV) conceptu6 los
Fueros en clave de soberania originaria vasca y no, como los entendia el carlismo, como

% Un ser nacional que

régimen historico singular “fundamento de la unidad de Espafia
se reivindicaba en un contexto de crisis identitaria tradicional, como resultado del
incipiente y rapido proceso de industrializacion que estaba socavando las bases

econdmicas y sociales de Vizcaya®.

En este ambiente se desenvolvia con un papel protagonista la Iglesia catolica, que desde
la Restauracion borbonica de 1875 habia obtenido un importante trato de favor,

aceptando la politica liberal templada de la monarquia alfonsina, aunque no el

! Javier Tusell: Historia de Espaiia en el siglo XX. Del 98 a la proclamacion de la Republica, Madrid,
Taurus, 2007, p. 10. Véase Juan Pan-Montojo (coord.): Mds se perdio en Cuba: Espaiia, 1898 y la crisis
de fin de siglo, Madrid, Alianza, 1998.

2 Manuel Tufién de Lara: Espadia, la quiebra del 98 (Costa y Unamuno en la crisis de fin de siglo),
Madrid, Sarpe, 1986, p. 13; Pedro Carlos Gonzélez Cuevas: Historia de las derechas espaiiolas. De la
{lustracion a nuestros dias, Madrid, Biblioteca Nueva, 2000, p. 187.

3 Gonzalez Cuevas, Historia, p. 189.

4 José Luis de la Granja: El siglo de Euskadi. El nacionalismo vasco en la Espaiia del siglo XX, Madrid,
Tecnos, 2003, p. 22.

5 Javier Corcuera: La patria de los vascos: origenes, ideologia y organizacion del nacionalismo vasco
(1876-1903), Madrid, Taurus, 2001.
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liberalismo como doctrina. Tal y como ha sefialado Joseba Louzao, en esta etapa “los
catolicos comenzaron a adaptarse al mundo y a la cultura moderna, quiza mucho més de

lo que estaban dispuestos a aceptar”®

. Ello no impidi6 que continuara una extendida
mentalidad integrista, enfrentado a un anticlericalismo que, dispuesto a socavar los
cimientos del poder religioso en el Estado, trataba de sumar al proletariado a esa lucha

(junto con intelectuales y sectores burgueses progresistas)’.

La Iglesia, regida por el Concordato de 1851, habia recuperado en la Constitucion de
1876 las prerrogativas perdidas con la revolucion de 1868 y la instauracion de la I
Republica (1873). La nueva Carta Magna recogia asi en su articulo 11 la cuestion
religiosa: “La religion catdlica, apostdlica, romana, es la del Estado. La Nacion se
obliga a mantener el culto y sus ministros. Nadie sera molestado (...) por sus opiniones
religiosas ni por el ejercicio de su respectivo culto, salvo el respeto debido a la moral
cristiana. No se permitiran, sin embargo, otras ceremonias ni manifestaciones publicas
que las de la religion del Estado™®. No obstante, tal situacion ventajosa no implicé que
el integrismo catolico espafiol se mostrara satisfecho con un régimen politico que

aceptaba la tolerancia de otros credos religiosos.

Por otro lado, el Papa Leon XIII promulgd en 1891 la enciclica Rerum Novarum,
dedicada a la cuestion social que, entre otros asuntos, exigia el reconocimiento del
asociacionismo laboral y los derechos de los trabajadores (descanso dominical,
prohibicion del trabajo infantil, salarios justos, proteccion de la mujer, prevision social
etc.), abogando a su vez por la colaboracion entre clases sociales en la busqueda de una

via intermedia entre el capitalismo degradante y el socialismo marxista’.

Era, como sefiala José Sanchez, “una necesidad objetiva y apologética en una época en
la que se acentua el desenganche respecto a la Iglesia de la intelectualidad, del mundo

obrero y de la burguesia”'®. Esta enciclica, que apostaba por la directa participacion

6 Joseba Louzao: Soldados de la fe o amantes del progreso. Catolicismo y modernidad en Vizcaya (1890-
1923), Logroiio, Genueve, 2011, pp. 122-123.

7 Julio Caro Baroja: Introduccion a una historia contempordanea del anticlericalismo espariol, Madrid,
Istmo, 1980; Emilio La Parra y Manuel Suarez Cortina: El anticlericalismo en la Espaiia contemporanea,
Madrid, Biblioteca Nueva, 2007; Manuel Delgado: La ira sagrada. Anticlericalismo, iconoclastia y
antimilitarismo en la Espaiia contemporadnea, Barcelona, RBA, 2002.

8 http://www.cepc.gob.es/docs/constituciones-espa/1876.pdf (acceso 7-1-2021).

° Los antecedentes de esta enciclica se remontan a los trabajos de la llamada Union de Friburgo y a la
obra del prelado W.E. Ketteler. Teodoro Lopez: “Ledn XIII y la cuestion social (1891-1903)”, Anuario de
Historia de la Iglesia, n° 6, 1997, pp. 29-44.

19 José Sanchez: La accién social cristiana en el ultimo decenio del siglo XIX: las repercusiones de la
“Rerum Novarum” en Esparia, Madrid, Universidad Complutense, 1980, p. 124.
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laica en la recristianizacion, constituira el sustrato ideoldgico de la corriente politica
democrata-cristiana, cuyo primer congreso europeo se celebrd en 1897. En Espafia, la
influencia de este documento pontificio se reflejé en las conclusiones del V Congreso
Catolico Nacional (Burgos, 1909) que apuntaban la necesidad de que, en su labor
pastoral, los curas rurales se implicaran en la organizacion de sindicatos, cooperativas
agricolas y cajas de ahorro rurales “para contrarrestar la usura y la ruina de los

campesinos”!!.

De todos modos, la Iglesia, que comenzaba a mostrar algunos sintomas de revitalizacion
en lo referente, por ejemplo, al clero secular, se caracterizaba en este cambio de siglo
por un profundo poso reaccionario. Tal como sefiala Javier Tusell, su participacion en el
fomento del “patrioterismo de la guerra colonial” habia contribuido en gran medida a la
profusion de sentimientos y conductas anticlericales. Ademas, la década final del siglo
XIX habia sido testigo de un proceso de “politizaciéon del catolicismo”'?. El pontificado
de Pio X (1903-1914), centrado en la necesidad de revitalizar la vida religiosa y la
espiritualidad, marco el catolicismo espafiol de los primeros afios del siglo XX, por su
planteamiento contrario a heterodoxias, que hubieran resultado superadoras del

integrismo vigente".

Por su parte, Navarra, tradicionalmente agraria y de dispares identidades colectivas,
habia sufrido en el periodo 1872-1876 las nefastas consecuencias de la Ultima guerra
carlista, donde el elemento religioso fue crucial'®. Al igual que sucedié en otras
provincias, asistio a partir de 1890 a una intensificacion de la vida publica (sufragio
universal masculino, incremento de fuerzas politicas, progresiva crisis del sistema

caciquil, etc.)'.

! Feliciano Montero, Antonio Moreno y Marisa Tezanos (coords.): Otra Iglesia. Clero disidente durante
la Segunda Republica y la guerra civil, Gijon, Trea, 2014, p. 18.

12 Tusell, Historia, p. 176. Véase Federico M. Requena: “Vida religiosa y espiritual en la Espafia de
principios del siglo XX, Anuario de Historia de la Iglesia, n° 11,2002, pp. 39-68.

13 Véase Emmanuel Cabello: “San Pio X y la renovacion de la vida cristiana”, Anuario de Historia de la
Iglesia, n° 6, 1997, pp. 45-60; Juan Maria Laboa: Historia de los Papas. Entre el reino de Dios y las
pasiones terrenales, Madrid, La Esfera de los Libros, 2013, pp. 458 y ss.

14 Jesus Maria Usundriz: Historia Breve de Navarra, Pamplona, Silex, 2006, ps. 4026 (E-Book). Véase
también Ignacio Olabarri: “Notas en torno al problema de la conciencia de identidad colectiva de los
navarros en el siglo XIX”, II Congreso Mundial Vasco. Congreso de Historia de Euskal Herria.
Donostia-San Sebastian, Txertoa (1988), vol. V, pp. 307-322; Angel Garcia-Sanz y Fernando Mikelarena:
Espariolismo, vasquismo y navarrismo foral: cambios y persistencias en la interpretacion de la identidad
navarra hasta 1936, Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2014.

15 Maria del Mar Larraza Micheltorena: “La Gamazada en el contexto de la politica navarra de fin de
siglo”, Principe de Viana, n° 204, 1995, p. 184. Como ejemplo de actuaciones caciquiles “en 1891 el
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La vida politica navarra se exacerbd cuando, el 11 de marzo de 1893, el ministro de
Hacienda, German Gamazo, present6 en Cortes una nueva ley de presupuestos que
homologaba fiscalmente al Viejo Reino con los demas territorios del Estado'®. La
condena de lo que se consideraba un atentado contra las atribuciones forales derivadas
de la Ley de Modificacion de los Fueros (habitualmente denominada “Ley Paccionada”)
de 1841, derivo en una protesta generalizada. La Gamazada, cuyo punto culminante fue
la gran manifestacion popular que tuvo lugar en Pamplona el 4 de junio de 1893, supuso
poner politicamente en valor la defensa de la foralidad. Fue ademas el primer contacto
del incipiente nacionalismo vasco con Navarra, siendo Daniel Irujo (el padre de
Manuel), quien invitd a su antiguo compafiero de colegio Sabino Arana a acudir a

Navarra!”.

En lo econdémico, Navarra vivio un importante tiempo de transformacién en este cambio
de siglo, fundamentalmente en el dmbito agricola, con la regeneracion de vifiedos
afectados por la plaga de la filoxera y la instalacion en la zona de la Ribera de distintas
empresas azucareras, conserveras y harineras. Desde el punto de vista religioso, la
Iglesia navarra finisecular era uno de los grandes focos del pensamiento carlista,

integrista y reaccionario.

En los primeros afios del nuevo siglo, Navarra, resistente a los cambios, se vio envuelta
en aceradas disputas religiosas. Las medidas anticlericales de los gobiernos liberales,
que no encontraron el necesario respaldo social, provocaron una dura reaccién de los
partidos catolicos. La excomunion del republicano navarro Basilio Lacort por sus
criticas periodisticas al obispado, la controversia en torno al Proyecto de Ley de
Asociaciones Religiosas de 1906 y a la llamada Ley del Candado de Canalejas de 1910

fueron los momentos algidos de este periodo de exaltacion politico-religiosa'®.

candidato conservador por Estella ofrecié a cambio del voto “empleos en la Diputacion, puestos de
magistrados, indultos, excarcelaciones, indemnizaciones por la guerra, etc.”.

16 Angel Garcia-Sanz: La Navarra de “La Gamazada” y Luis Morote, Pamplona, Morentin Graphycems,
1993; Pedro Esarte: Cien afios de Gamazada, Pamplona, Pamiela, 2002; Maria del Mar Larraza
Micheltorena (coord.): La Gamazada: ocho estudios para un centenario, Pamplona, EUNSA, 1995;
Angel Garcia-Sanz, Iiiaki Iriarte y Fernando Mikelarena: Historia del Navarrismo (1841-1936). Sus
relaciones con el vasquismo, Pamplona, Universidad Publica de Navarra, 2002, pp. 167-179.

17Arantzazu Amezaga: Manuel Irujo: un hombre vasco, Bilbao, Fundacion Sabino Arana, 1999, p. 88;
Iosu Chueca: La Gamazada desde el nacionalismo vasco. De la presencia al mito, Pamplona,
Universidad Publica de Navarra, 1993.

8 Usunariz, Historia, p. 61. Daniel Irujo fue uno de los firmantes (y, posiblemente, redactor) del
documento de protesta por el Proyecto de Ley remitido por el Ayuntamiento de Estella a la Diputacion
Foral. Fuente: Archivo Municipal de Estella, libro 264. Véase Angel Garcia-Sanz: Daniel Irujo Urra. El
carlo-nacionalismo imposible del defensor de Sabino Arana, Pamplona, Pamiela, 1995, p. 107.
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La Iglesia navarra, “de criterios dogmatico-morales intransigentes” y de gran influencia
social, comenzé a tejer una importante red asociativa'®. Ya en 1912, el obispo de
Pamplona, fray José Lopez-Mendoza, hacia gala de que dirigia una de las diocesis mas
catdlicas, “de creencias religiosas arraigadas™. Asi describi6 Manuel Irujo, muchos

afnos mas tarde, la Navarra de aquella época:

Era una Navarra de base carlista fundamentalmente. Habia también elementos liberales
que eran, o bien intelectuales, o gente que se habia enriquecido con la desamortizacion.
El pueblo era carlista: los ricos del pueblo, liberales. Vida triste, mondtona, sin muchos
incentivos, alumbrada por el recuerdo de la tradicion, por el sentido religioso y por el

trabajo?'.

1.2. Familia, religiosidad, primer influjo sabiniano y estudios en Deusto

En este contexto, Irujo vivio su infancia en un entorno donde la religion, entendida
como la relacion de la persona con lo trascendente, conformaba un aspecto central en la
vida familiar. Sus padres (Daniel Irujo Urra y Aniana Ollo Elordi) inculcaron a su
primogénito Manuel una profunda fe. Fueron progenitores de una extensa descendencia,
con diez hijos, aunque varios de ellos murieron en la infancia, como era habitual en

aquella época?.

Fueron muchos los familiares de Manuel Irujo que optaron por la vida religiosa.
Arantzazu Amezaga traz6 la semblanza de algunos de ellos, poniendo de manifiesto la
vinculacion entre lo politico y lo religioso. El sacerdote Sebastian Urra, tio materno,
ejercid una notable influencia en Daniel Irujo®*. Como carlista, tuvo conocimiento de
los planes de sublevacion que dieron lugar a la ultima guerra civil del siglo XIX y en

1873, tras el fracaso carlista en la toma de esta ciudad, abandon6 Estella. Manuel Irujo

19 José Maria Jimeno Jurio: “Alcance de la represion en Navarra”, Gerénimo de Ustariz, n° 2, 1988, p.
109.

20 Javier Dronda: Con Cristo o contra Cristo. Religion y movilizacion antirrepublicana en Navarra
(1931-1936), Tafalla, Txalaparta, 2013, p. 19.

2l Eugenio Ibarzabal: Manuel de Irujo, Donostia-San Sebastian, Erein, 2001, p. 42.

22 Garcia-Sanz, Daniel, pp. 49-50. El matrimonio Irujo-Ollo tuvo diez hijos: Manuel (1891), Eusebio
(1893), Rosario (1894), Juan Ignacio (1897), Delfin (1900), Josefina (1902), Maria Luisa (1904-1905),
Francisco Javier (1905-1907), Andrés (1907), Pello (1910).

2 Ibidem, p. 31. Manuel Irujo Ollo reconocié el ascendiente de los Urra: “Yo no debiera llamarme Irujo,
ni Ollo, ni Elordi, sino Urra, porque nuestra es la casa troncal de los Urra, y los Urra fueron unos
distinguidos segundones del Palacio de Urbasa, a los que echaron del Palacio, porque lo necesitaba
enterito el heredero, y se establecieron en Estella. Archivo Eusko Ikaskuntza (AEI), Fondo Irujo, 2, caja
3, expediente 1,62.
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conservo durante toda su vida el libro Elementos de Religion y Moral, escrito por su tio-

abuelo, profesor de esta asignatura®*,

También hay que citar a D. Joaquin Izcue, vicario de la parroquia de San Pedro de la
Rua de Estella, tio materno de Estanislao Aranzadi (casado con Juana, hermana de
Daniel Irujo) y a Agustina Ollo, monja en el convento de Sancti Spiritus (Puente La
Reina) con quien su sobrina Aniana mantuvo una estrecha relacion intelectual, pasando

algunas temporadas en el convento?.

Daniel y Aniana (cuya familia era de extraccion liberal) participaron en la Cofradia del
Rosario y de la Santisima Virgen del Carmen. Ademas, Aniana era hija de la
Inmaculada Concepcién y Daniel perteneci6 a la Cofradia del Santisimo Sacramento?®.
De la religiosidad profunda e intima, que asume e interioriza como cosa de Dios hasta
las mayores desgracias, tenemos un claro ejemplo cuando, con motivo del fallecimiento
de sus dos hijos de corta edad (Maria Luisa y Francisco), Daniel Irujo exclama:
“;Alabado sea el Sefior!”?’. Esta formula de confortacion familiar la repetiria Manuel
Irujo con motivo del fallecimiento de su padre en 1911, por una pulmonia y tras la
muerte de su esposa, Aurelia Pozueta Aristizabal, a causa de la gripe (epidemia

conocida popularmente como “la gripe del 18”), el 15 de octubre de 19182%,

Manuel Irujo estudi6 en el Colegio de Nuestra Sefiora de la Antigua en Ordufia
(Bizkaia), un tradicionalista centro educativo de las élites vizcainas, regido por la
Compaiiia de Jests*. Aqui obtuvo el grado de bachiller en 1907. El nucleo duro del
proyecto educativo del colegio pivotaba en torno a la formacion espiritual: “Misas,
comuniones generales, rosarios, ceremonias de entronizacién del Sagrado Corazén y

otras celebraciones religiosas formaban parte natural de la agenda™.

24 Archivo Irujo Amezaga (AIA), Caja “Eliza”: En el prologo se puede leer: “Para comprender la
importancia (...) del estudio de nuestra Santa Religion basta considerar que esta es la Uinica ciencia que
(...) Cristo Sefior Nuestro, vino a ensefiar al mundo”.

25 Amezaga, Manuel, p. 65.

26 Ibidem, p. 74 y Garcia-Sanz, Daniel, p. 50.

27 Esta formula religiosa aparece en documentos del Mariscal Pedro de Navarra en el siglo XVI.
Testimonio de Arantzazu Amezaga.

8 Amezaga, Manuel, pp. 120, y 126, 144-157. Manuel Irujo y la también estellesa Aurelia Pozueta
Aristizabal nacida en 1892 y de familia carlista, contrajeron matrimonio el 27 de octubre de 1916. De esa
union naceria su unica hija, Miren, el 31 de agosto de 1917.

2 También estudiaron aqui los hermanos Luis y Sabino Arana, coincidiendo con Daniel Irujo, asi como,
mas tarde, el futuro lehendakari José Antonio Agirre. José Luis de la Granja: “La forja de un lider
mesianico: Sabino Arana (1865-1882)”, Sancho el Sabio, extra 3, 2020, p. 165.

30 Mees, José Luis de la Granja, Santiago de Pablo y José Antonio Rodriguez Ranz: La politica como
pasion: el lehendakari José Antonio Aguirre (1904-1960), Madrid, Tecnos, 2014, p. 27.
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Con tales mimbres, Ordufia contribuyo, sin duda, a fijar firmemente la conciencia
religiosa de Manuel Irujo. Asi, en 1903 ingreso en la Congregacion de la Inmaculada
Virgen Maria y de San Luis Gonzaga, asociacidon canonica mariana que tenia como
santo patron a este jesuita italiano del siglo X VI, declarado por Benedicto XIII patrono
de la juventud.’! La vida espiritual de los congregantes se resumia en la Regla de Vida:
oracion diaria, examen de conciencia, frecuencia de sacramentos, direccion espiritual y
ejercicios espirituales segiin el método de san Ignacio de Loyola. En el Archivo Irujo
Amezaga se conserva un pequeio triptico de papel-cartén titulado Mi reglamento de
vida cristiana, escrito de pufo y letra por el joven Irujo en el que se detallan

determinadas intenciones con respecto a la plasmacion practica de esta vivencia:

Por la mafiana me levantaré (...) y antes de salir de mi habitacion haré el ofrecimiento
de obras al Sefor. En la tarde leeré por espacio de diez minutos un libro espiritual (...)
Me confesaré todas las semanas y a mas tardar cada quince dias siempre en un dia fijo.
Los viernes y sabados me impondré una mortificacion corporal. Mis virtudes predilectas
seran la caridad, evitando las murmuraciones, la castidad, evitando cuando puede
ofenderla (...), la bondad en mis superiores y amigos. Meditaré los jueves y domingos

cerca de la Sagrada Eucaristia’2.

Siendo adolescente, Manuel fue miembro de la Seccion de Adoracion Nocturna en
Estella, asociacion devocional en fase de expansion desde 1900 que fomentaba el culto
a la eucaristia y realizaba velas nocturnas para “desagraviarla™®®. En esos tiempos
acudia junto a su madre y hermanos a todos los entierros de los pobres de Estella “y
como en la Misa de Difuntos de los pobres no se tocaba el organo, el joven Manuel
subia y lo tocaba™** Manuel mantendria la costumbre familiar de rezar el Angelus, como
cuando en 1930, acompafiado de un labrador, par6 su coche en Abarzuza en el momento

en que “sonaban las campanas del Angelus™.

31 Garcia-Sanz, Daniel, p. 44. En palabras de José Luis de la Granja (“La forja”), “Ordufia se caracterizo
por impartir una ensefianza catélica muy imbuida de tradicionalismo y antiliberalismo”. Angel Garcia-
Sanz: Diccionario biogrdfico de los Diputados Forales de Navarra (1840-1931), Pamplona-Iruiia,
Gobierno de Navarra, 1996, p. 236: “en 1915 [Manuel Irujo] era Secretario de la Congregacion de San
Luis Gonzaga”.

32 AIA, Caja “Eliza”. Desconocemos si Manuel Irujo puso en préctica tales preceptos.

33 Ibidem: Se conserva un recordatorio (12-12- 1922) firmado por el Secretario del Turno Rafael Zorrilla
en el que, a Manuel Irujo, inscrito en el Turno 5 Cor Jesu, “se le espera para recibirle en audiencia la
noche del 15 al 16 de diciembre de 1922”.

3% Amezaga, Manuel, p. 124.

35 Ibidem, p. 189: durante el viaje, el labrador, sin conocer la personalidad del chofer, coment6 a este que
en las elecciones “todo iba bien, pero desde que ha salido ese diablo de Irujo, nos las han partido”. Al
parar a rezar el Angelus Manuel Irujo le dijo: “pues mire usted, ese diablo de Irujo, soy yo”.

20



Si Manuel recibié desde la mas tierna infancia esta religiosidad, la herencia familiar se
complementa con las ideas politicas que recibié de su padre, cuya ideologia ha sido
definida como un “carlo-nacionalismo imposible”. Daniel era un carlista de abolengo
que todavia en 1908 mantenia su acta de concejal por el tradicionalismo en Estella,
aunque a la vez ya se habia acercado al nacionalismo vasco. Poco después de los actos
de la Gamazada en Castejon en 1894, Daniel Irujo confesaba a Sabino Arana Goiri en
un restaurante bilbaino: “soy de los tuyos, pero sin dejar de ser carlista™¢. Daniel Irujo
fue el abogado defensor de Arana Goiri en varios procesos que supusieron el
encarcelamiento del creador del PNV. En ellos calificoé al fundador del nacionalismo
vasco como “héroe que sufre persecucion por la Justicia”*’. La influencia que Arana
ejercio en Daniel Irujo fue tal, que hasta su hijo Manuel declararia afios después que
“defendiendo a Sabino (mi padre) se hizo abertzale”. La relacion estrecha de los Irujo-
Ollo con los Arana se consolidaria con el tiempo aunque, tal como expone Garcia-Sanz,
“su paso al nacionalismo no se produjo hasta 1908, a raiz de una polémica sobre la
oportunidad y significado de la plantacion de un retofio del arbol de Guernica en la

ciudad del Ega™®,

Pero no solo su padre tuvo relacion estrecha con Sabino Arana. El propio Manuel paso
largas veladas en la casa de los Arana (Casa Albia, cerca de la iglesia de San Vicente)
en la calle Ibafiez de Bilbao de la capital vizcaina®. En 1902, con motivo del
encarcelamiento de Sabino Arana, tras intentar enviar un telegrama felicitando al
presidente norteamericano Theodore Roosevelt por el reconocimiento de Ia
independencia de Cuba, Manuel acompaind a su padre a la celda de la prision de

Larrinaga en la que estaba preso Arana:

El no tenia hijos y se habia acostumbrado a hacerme fiestas. Mi padre se las arreglo para

que, salvando los reglamentos que dificultaban la entrada de un nifio de mi edad en la

36 Garcia-Sanz, Daniel, p. 59. Véase también Daniel Irujo: Inocencia de un patriota. Notable defensa del
fundador del Partido Nacionalista Don Sabino de Arana y Goiri ante el tribunal, Buenos Aires, Irrintzi,
1913.

37 Trujo, Inocencia, p. 10; Ifiaki Anasagasti: “El diputado Aguirre visto por Irujo”, Hermes, n° 33, 2010, p.
217.

3% Garcia-Sanz, Daniel, p 59; Amezaga, Manuel, p. 90; Angel Garcia-Sanz: “La adscripcion ideologica de
los antepasados de Manuel Irujo Ollo”, Vasconia, n® 32, 2002, pp. 19-38. Sobre el episodio del retoiio del
arbol de Gernika en Estella, véase Angel Garcia-Sanz y Fernando Mikelarena: “Espafiolismo, vasquismo
y navarrismo foral: cambios y persistencias en la interpretacion de la identidad navarra hasta 19367,
Historia y Politica, n° 2, 1999, pp. 83-122.

39 Iflaki Anasagasti: Manuel Irujo sin florituras. Conversacion mantenida en 1975 con D. Manuel Irujo
por Iiaki Anasagasti, p. 14 [http://ianasagasti.blogs.com (consultado el 17-5-2021)]. AEI, Fondo Irujo
(1979), J-19-2. Carta de Irujo a Paul Vignaux (14-8-1979).
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carcel, pudiera entrar. Tendria 6 o 7 afios. A esa edad pasé el rastrillo de la prision de

Larrinaga para ver a Arana Goiri. Mejor dicho, para que ¢l me viera a mi*.

Anos después, Manuel Irujo escribid esto sobre aquella visita: “un chico sabe que a la
carcel van los malos. No le cabe en la cabeza que sean puestos en prision personas

decentes, y como tal debia yo reputar a quien era amigo de mi padre™!.

Ademas de su relacion con los Arana Goiri, la familia Irujo estuvo muy unida al padre
Evangelista de Ibero, cuyo verdadero nombre era Ramoén de Goikoetxea y Oroquieta.
Este capuchino, profesor de Derecho Canonico, Pastoral y Elocuencia del convento
capuchino de Pamplona (1901-1903) y director y guardia de la Escuela Serafica
Capuchina de Rocamador en Estella (1903-1906), fue el autor de Ami Vasco (1906),
especie de catecismo del nacionalismo vasco donde, a través de un planteamiento de
preguntas y respuestas, se definia este como “el sistema politico que defiende el derecho
de la raza vasca a vivir con independencia de toda otra raza” y se ensalzaban las
virtudes de Sabino Arana: “convicciones catolicas arraigadisimas; piedad profunda,
conducta intachable, amor inextinguible a la patria (...) alma grande hecha para los

grandes triunfos y los grandes sufrimientos”*,

La obra analizaba con 196 preguntas, mas un pequefio apartado de conclusion,
conceptos como los de nacion, estado y patria, en linea con el catolicismo del PNV. Asi,
tras afirmar que la sangre, la raza o el origen eran elementos constitutivos de la
nacionalidad, consideraba que el nacionalismo, por su relaciéon con el catolicismo,
entroncaba con los principios de justicia y caridad cristiana. En la pregunta 92, relativa

al lema aranista de Jaungoikoa eta Lagi Zarra, el catecismo de Ibero explicaba:

La palabra Dios significa acatamiento absoluto y humildisimo de los derechos de Cristo
y de la Iglesia sobre Euzkadi, con radical exclusion de toda herejia, de todo cisma, de
todo espiritu racionalista o liberal, de todo culto no catélico, de toda tolerancia publica u

oficial con el error™.

40 Manuel Irujo: “Arana Goiri ante los Tribunales”, Alderdi, 79-80, 1953, pp. 105-106. AEI, Fondo Irujo,
(1979), J-19-2: “Cuando Arana Goiri fue encarcelado, pidi6é a mi padre que le llevara al “mocete”. Carta
de Irujo a Paul Vignaux (14-8-1979).

4 Amezaga, Manuel, p. 110.

42 Evangelista Ibero: Ami Vasco, Bilbao, Imprenta E. Arteche, 1906: preguntas 49 y 89. Véase Garcia-
Sanz, Daniel, p. 89; Javier Corcuera y Yolanda Orive: Historia del Nacionalismo Vasco en sus
documentos, Bilbao, Eguzki, 1991, vol. 3, p. 193.

# Ibero, Ami Vasco, pregunta 92.
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En el epigrafe siguiente se afirmaba que el PNV queria para Euskadi la unidad catolica

“con todas sus consecuencias”, explicitando al tiempo que la independencia vasca es:

Para que sirva mejor a Dios, como lo servia antes de caer bajo la dominacion espafiola.
Y no os quepa la menor duda; entre ver a una Euzkadi libre, pero apartada de Cristo y

verla esclava, pero fiel a Cristo, el Partido Nacionalista Vasco opta por lo segundo™**.

Cuatro afios antes, en un acto celebrado en la catedral de Pamplona con ocasion de La
Fiesta del Angel, Evangelista de Ibero pronuncié un polémico sermén en honor al
arcangel San Miguel donde, criticando la impiedad y el liberalismo, pero sin expresar

ningun planteamiento rupturista con Espafia, exhorto a los fieles catolicos a que:

Abandonando apatias y neutralidades, defendieran la causa de Dios (‘la causa de Dios
es la causa del Pueblo Vasco’), unieran sus fuerzas en las elecciones politicas bajo la

bandera ‘que tremolo San Miguel en el cielo, adaptada a nuestra tierra, la que tiene por

lema: Dios y Fueros’®.

El sermdn fue muy bien acogido en los medios catolicos, conservadores y nacionalistas,
pero hizo que las fuerzas politicas de izquierda llevaran a los tribunales al capuchino,
quien, finalmente, resultd absuelto*®. La persecucion emprendida desembocéd en el
desmantelamiento del grupo de religiosos que seguian sus doctrinas. El P. Ramon de
Renteria se traslado a Tudela y el Padre Pio de Orikain (que dio auxilio espiritual a
Daniel Irujo en su agonia) a Buenos Aires. El propio Evangelista Ibero se incorporo6 a la

comunidad capuchina de Hijar (Zaragoza), donde murio.

En una carta enviada por Andrés Irujo a su sobrina Miren (Unica hija de su hermano
Manuel) el 21 de julio de 1953 se ofrece una interesante informacion que ilustra hasta
qué punto el Padre Ibero mantuvo una estrecha relacion con la familia Irujo y con Arana
Goiri: “Como consecuencia del proceso, Sabino sostuvo una gran correspondencia con
el P. Evangelista, y cuando aquel sali6 de la carcel (...) fue de incégnito a Estella, y alli

celebro una entrevista a la que también asistié papa™?’.

4 Ibidem, pregunta 93.

45 Evangelista de Ibero: Sermdn predicado en la Catedral de Pamplona el dia 8 de abril de 1902, fiesta
de la dedicacion de aquella santa iglesia y ante la imagen de San Miguel de Excelsis, Pamplona,
Biblioteca Catolica de Propagandistas, 1902, p. 4.

46 Carlos Claveria: Navarra. 100 afios de nacionalismo vasco, Bilbao, Fundacion Sabino Arana, 1996, p.
116; AEI, Fondo Irujo (1953), J-2-9.

47 AEI, Fondo Irujo (1953), J-2-9.
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Por la correspondencia mantenida con su hermano Andrés en el exilio, sabemos que
Manuel Irujo estuvo interesado en lo concerniente al proceso seguido contra el padre
capuchino y, por un escrito propio, que transcribia su alocucion radiofénica en Radio
Euzkadi, sabemos que tampoco olvidé a los seguidores de Ibero. En dicho escrito,
fechado en 1953, Manuel Irujo aludia al “Padre Pio de Orikain (...) el discipulo
predilecto del Padre Evangelista de Ibero™®. Irujo recordaba que el P. Orikain habia
intervenido en la confeccion del A4mi Vasco y que el cincuentenario de su sacerdocio
coincidia con la fecha del fallecimiento de Sabino Arana Goiri, “de quien era el Padre
Pio muy devoto™®. No obstante esta relacion estrecha, Manuel Irujo no hizo suyo el
integrismo religioso del P. Ibero, como tampoco su extremismo politico. En palabras de
Arantzazu Amezaga, “el nacionalismo extremo, casi germanico del padre Ibero, no fue

(...) el que exhibié Manuel Irujo en su actuacion futura”.

En 1908, el mismo afio en el que el PNV hacia profesion de fe catolica en el Manifiesto
aprobado en la Asamblea de Elgoibar el 8 de octubre, Manuel Irujo ingres6 en la
Facultad de Derecho de la Universidad de Deusto, en la que su padre habia ejercido
como profesor de Historia General del Derecho y Derecho Procesal. También se

matriculd en Filosofia y Letras’'.

Dirigida por los jesuitas, Deusto fue la primera universidad catdlica de la Espafia
contemporanea, teniendo como rasgos caracteristicos el espiritu de familia y el de
silencio y aislamiento. Destinada a ofrecer formacion superior a los miembros de la
burguesia bilbaina en un momento de gran expansion econémica de la ciudad, Deusto
garantizaba ademas una solida formacién religiosa y moral. En su etapa de estudiante
universitario, Manuel Irujo actué a la vez como propagandista en favor del
nacionalismo vasco: “como musico y como propagandista recorri toda Bizkaia, las mas
de las veces en monton, pero también de txistulari e incluso participando en algiin mitin
electoral™? Indignado porque el rector de la Universidad pedia el voto para los

mauristas (“mas enemigos nuestros que las izquierdas”, segun evocaba ¢l mismo afios

8 Ibidem.

4 AEI (1953), J-52.2.

0 Amezaga, Manuel, p. 109.

1 Sobre ese Manifiesto, véase Santiago de Pablo, José Luis de la Granja y Ludger Mees (eds.):
Documentos para la historia del nacionalismo vasco. De los fieros a nuestros dias, Barcelona, Ariel,
1998, p. 51.

52 Ibarzabal, Manuel, p. 27; AEI, Fondo Irujo (1979), J-19-2. Carta de Irujo a Paul Vignaux (14-8-1979);
Amezaga, Manuel, p. 132. Sobre el maurismo, véase Gonzalez Cuevas, Historia, p. 195.
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mas tarde), se afan6d en convencer a profesores y alumnos de la idoneidad de la causa

abertzale:

Me fui cuarto por cuarto, jesuita por jesuita, a desnudar a los mauristas. A decir qué
clase de gente eran, qué significaban en el pueblo, qué papel social tenia. Asimismo, les
expliqué quiénes eran los nacionalistas. Recuerdo que a un jesuita asturiano le hice

votar nacionalista’’.

En virtud de los recuerdos transmitidos por Manuel Irujo al periodista Eugenio
Ibarzabal en 1978, el ambiente universitario en Deusto, e incluso el de la juventud
bilbaina de aquellos afios, estaba impregnado de abertzalismo: “La mayor parte de los
chicos, no solo en la Universidad, sino en la calle, eran nacionalistas. Mas o menos

avanzados (...) pero nacionalistas™*.

En 1910, Manuel Irujo se presentd a los examenes finales de la carrera de Filosofia y
Letras en la Universidad de Salamanca. Alli tuvo como examinador de griego a Miguel
de Unamuno quien, al leer su apellido, le pregunt6 si era familiar del defensor de Arana
Goiri. Ante su respuesta afirmativa, Unamuno, que habia asistido a algunas de las
sesiones del juicio, sentencio: “su padre lo hizo bien; y no era facil asunto porque Arana
era demasiado honrado para poder ser bien defendido”. Después de pedirle que
tradujera del Evangelio algunas péginas, le espetdé que habia traducido bien pero que
“daba la sensacion de leer lo que no entendia porque los educandos con religiosos no

saben una palabra de religion™>.

Toda una declaracion de principios de quien,
procedente de una familia liberal de Bilbao (su padre habia sido concejal de la villa),
troco, en una etapa personal de gran exaltacion vasquista, su juvenil ideologia fuerista
intransigente en liberal, afirmando que el liberalismo era socialista pero que el espiritu
religioso (no necesariamente catolico) debia ser el que coronara la sociedad “puesto que
era lo que impregnaba toda la vida social del hombre” . Para Unamuno, “Espafia habia
sido grande mientras fue capaz de servirse del catolicismo para fines humanos y que al

invertirse esta relacion sobrevino su decadencia, aduefiandose la religion de Espafia™’.

53 Ibarzabal, Manuel, pp. 25-26.

5% Ibidem.

55 Ibidem, p. 125.

56 Luisa Montafio: “Unamuno y Arana: la cara y la cruz del nacionalismo vasco”, Cuadernos de la
Catedra Miguel de Unamuno, vol. 48, n° 1, 2010, pp. 71-86, p. 73.

57 Ibidem, p. 74.
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Irujo consider6 a Unamuno como un hombre sabio, con ideas y posiciones geniales,
cuya obra fue leida con satisfaccion por el navarro®. Salvando las distancias, el
humanismo cristiano de Irujo tiene un punto de conexidon importante con algunas ideas

unamunianas, tal como las describe el doctor en Teologia José Maria Melero:

Frente a la reduccion del hombre a ciudadano (del socialismo, anarquismo y
movimientos federalistas), él afirmara que el hombre es morador de una ciudad comun y
morador de su exclusivo desierto (...); la conciencia de humanidad y de ciudadania son

previas y objetivamente mucho més sagradas que el patriotismo®’.

Frente al Irujo catdlico practicante, Unamuno contraponia su repugnancia a los
ortodoxos, “sean catolicos o protestantes”, y su aversion tanto a la “rutina del

dogmatismo catélico” como al “dogmatismo librepensador o cientifista”®°.

1.3. Vida politica y profesional. Primeros pasos

En 1908 Manuel Irujo se afilio6 al PNV, siendo miembro del Centro Vasco y de
Juventud Vasca y del Batzoki de Deusto (Bilbao). La muerte de su padre en 1911,
propicio, tal como sefiala Garcia-Sanz, su mayor dedicacion politica. Ese mismo afo
1911, el mes de febrero, “varios lideres del PNV se desplazaron al Vaticano para pedir a
Pio X el cese de la persecucion del obispo contra el nacionalismo, una mayor presencia
del euskera en la vida eclesial y que se prohibieran los sermones espafolistas por parte

del clero™®!,

En 1912, recién acabada la carrera de Derecho, Irujo dejo Bilbao y comenz6 a ejercer
como abogado en su Estella natal, mostrando en sus primeras tareas inquietudes de tipo
social. Uno de sus primeros casos, que gand, fue el de la defensa de un grupo de
campesinos que denunciaron la roturacidon y privatizacion de terrenos comunales por
parte de un grupo de labradores proximos a Estella, “dotados de mejores medios

técnicos que el resto de vecinos”. Seglin testimonio del insigne historiador José Maria

58 Ibarzabal, Manuel, p. 122.

39 José Maria Melero: “Unamuno: una religiosidad agénica”, Ensayos. Revista de la Facultad de
Educacion de Albacete, n° 2, 1988, p. 90.

0 Melero, Unamuno, p. 105.

61 Santiago de Pablo: La patria sofiada. Historia del nacionalismo vasco desde su origen hasta la
actualidad, Madrid, Biblioteca Nueva, 2015, p. 89.

82 Diario de Sesiones del Congreso, 205, pp. 8322-8323; Eugenio Ibarzabal, 50 afios de nacionalismo
vasco, Donostia-San Sebastian, Ediciones Vascas, 1978, p. 140; AEI, Fondo Irujo (1978), J-60-6: “Irujo
sigui6 defendiendo esta cuestion en sus ultimos afios de vida. Asi, el 21 de septiembre de 1978, escribi6 al
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Jimeno Jurio, “a partir de ese momento, Irujo se convirtio en el abogado de jornaleros y

desheredados, cualquiera que fuera su ideologia politica™®’.

En 1913 — afio en el que los jeltzales cosecharon malos resultados en las elecciones
municipales- Irujo conformé junto con otros vecinos de la ciudad del Ega el Comité
Permanente del Bloque Administrativo, agrupacion que englobaba a los sectores
anticarlistas de Estella (independientes, datistas y mauristas)®*. A partir de ese
momento, el politico abertzale fue blanco de las criticas de la prensa carlista. El diario
de Barcelona La Trinchera, le dedicd estas palabras: “joven antiespafol, mil veces
antijaimista, estupido separatista encarnizado enemigo de nuestro partido”; el
pamplonés El Duende, por su parte, lo que sigue: “Del Centro de Obreros es el amigo
Irujo, ese buen sefior, catédlico ferviente, que no tiene mas defecto que el de ser enemigo
de los carlistas y de los amigos de éstos, y quieren que todos los Centros Catolicos de

Obreros sean sabinistas”™®.

En 1915, su apoyo en las elecciones de marzo a Pablo Echeverria, apoyado también por
los datistas, le granjed descalificaciones por parte del diario £/ Pensamiento Navarro,
que lo acus6 de “nacionalista vergonzante, porque ese sefior, que predica en los centros
vascos de Puente La Reina y Pamplona, procura no declararse nacionalista en Estella”.
Un afo después, en las elecciones de febrero, apoyo6 al nacionalista Claudio Armendariz

(derrotado por Antonio Baztan)®.

En abril de 1917, en un contexto de buenas relaciones entre el PNV en Navarra
(coloquialmente llamados napartarras) y las derechas del Viejo Reino, Manuel Irujo
particip0, en representacion de los jeltzales, en la Asamblea de Tafalla. En dicha cita,
los partidos, en plena crisis del sistema restauracionista espafiol, abordaron la cuestion
de la profundizacion foral (a partir de la denominada Ley Paccionada de 1841) y la
renovacion de la vida politica, a fin de acabar con las practicas caciquiles derivadas de

la gran concentracion de poder ejercida por los siete miembros de la Diputacion Foral

entonces ministro de Agricultura de la UCD, D. Jaime Lamo de Espinosa para buscar una solucion en
relacion con los montes del Valle de Aezkoa, cedidos a la corona”.

9 Discurso de José Maria Jimeno Jurio en el acto de homenaje a Manuel Irujo Ollo (Teatro Gayarre,
Pamplona, 1981).

64 Santiago de Pablo, Joseba Gofii y Virginia Lopez de Maturana: La Didcesis de Vitoria. 150 afios de
historia (1862-2012), Vitoria-Gasteiz, ESET/ Obispado de Vitoria, 2013, p. 203; Mauro Elizondo:
“Bizkaitarrismo e injerencias politicas en el gobierno interino de la Provincia capuchina de Navarra”,
Scriptorium Victoriense, vol. 36, n® 1-2, 1989, pp. 200-224); Ludger Mees: Nacionalismo vasco,
movimiento obrero y cuestion social (1903-1923), Bilbao, Fundacion Sabino Arana, 1992, p. 107.

85 Garcia-Sanz, Diccionario, p. 236.

% Ibidem, p. 237.

27



de Navarra. Segiin Garcia-Sanz y Mikelarena, “la Asamblea fue el colofon a la campafia
navarrista que, con el lema ‘Por Navarra y para Navarra’, ide6 el diario liberal

pamplonés El Pueblo Navarro™®’.

En esta Asamblea, cuya celebracion no puede desligarse del proceso de reivindicacion
autonomista que estaba desarrollandose al mismo tiempo en las provincias vascas, Irujo,
al igual que el diario nacionalista vasco Napartarra (fundado en 1911 en “defensa de la
doctrina nacionalista vasca”), se adhirio a los planteamientos de defensa de la Ley
Paccionada de 1841 y de modificacion (en sentido anticaciquil) de las reglas de juego
politicas. Su objetivo puede resumirse en esta frase del discurso del Presidente de la
Asamblea, Jos¢ Ramén Hermoso de Mendoza, proximo a los conservadores: “Ha
llegado el momento de pactar (...) la reivindicaciéon de las verdaderas libertades
administrativas y economicas de Navarra y derrotar el caciquismo”. Resulta interesante
comprobar como Irujo en particular y el PNV de Navarra en general, en un contexto de
crisis de la Restauracion y de moderacion del discurso jeltzale, apoyaron esta Asamblea
impulsada por el diario liberal El Pueblo Navarro. Y resulta interesante, asimismo,
observar el pragmatismo politico con el que jugd el nacionalismo vasco en aquella
ocasion, reivindicando una legislacion (la Ley Paccionada de 1841) que no suponia la
plena reintegracion, que los abertzales entendian se lograba volviendo al marco

juridico-politico previo al 25 de octubre de 1839.

Este proceder pragmatico del nacionalismo vasco de la época Navarra, que también se
ejemplificara en afios posteriores con alianzas entre abertzales y otros sectores politicos,
puede deberse a que, tal como explicita Jesus Maria Fuente Langas, “las organizaciones
politicas navarras supeditaban sus programas politicos, por muy contrapuestos que
fueran, a la conveniencia de un triunfo en un proceso electoral”®®. Por analogia, este
proceder se podia priorizar a la hora de buscar un espacio reconocido en el tablero

politico y expandir zonas de influencia territorial.

Dada la condicién que el carlismo en su conjunto tenia, a pesar de sus escisiones, de
194 . . s 799 roe . .
arbitro de la situacién” politica, otros sectores como los mauristas, liberales y

nacionalistas establecieron ententes electorales con los carlistas, ententes éstas que Jesus

67 Mikel Urquijo: “La crisis de 1917. Las reivindicaciones autonémicas en el Pais Vasco”, en VV.AA.: II
Congreso Mundial Vasco. Congreso de Historia de Euskal Herria, Donostia-San Sebastian, Txertoa,
1988, Tomo VII, pp. 305-311; Garcia-Sanz, Iriarte y Mikelarena, Historia, p. 39; Garcia-Sanz y
Mikelarena, “Espafiolismo”, p. 111.

%8 Jestis Maria Fuente: “Los procesos electorales de 1923 en Navarra”, Principe de Viana. Anejo 15,
1993, pp. 445-456.
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Maria Fuente sefala que se conocian eufemisticamente como ‘“‘uniones
circunstanciales”. En el caso de las posteriores alianzas de los abertzales con el
jaimismo (corriente mayoritaria del carlismo en el Viejo Reino), existian ademas

razones de concordancia en defensa de la religion y la foralidad®’.

La Asamblea de Tafalla, apelando a la uniéon de todos los navarros desde una
caracterizacion suprapartidista, trataba con su propuesta de hacer frente al “centralismo
caduco”, pero también “a los que (...) piensan en una Navarra grande alejada de nuestra
querida Espafia, por cuya grandeza queremos laborar (...) trabajando con nuestras
fuerzas para engrandecer a Navarra™’. Esta estrategia moderada, que coincidié con los
mayores ¢€xitos del nacionalismo vasco desde su fundacion, tuvo su correlato en el
movimiento autonomista vasco del mismo afio, donde los jeltzales no solo aceptaron

una autonomia sin Navarra sino un autogobierno “dentro de la nacioén espafiola™!.

En 1918, Irujo fundé junto con otros militantes el Centro Nabarro de Estella, vinculado
al nacionalismo vasco. Por aquel entonces, el partido ya habia oficializado en sus
estatutos internos de 1916 el nuevo nombre de Comunion Nacionalista Vasca (CNV),
reflejando la aspiraciéon de la formacion de representar a la nacién vasca en su

totalidad’?.

Ese afio, Irujo habia rechazado el apoyo a la candidatura de Isidoro la Pedraza y de la
Pascua a Cortes por no coincidir en sus objetivos con el candidato monarquico: “los
principios que en Navarra y en Espafia entera se debaten en la lucha actual no son (...)
los dindasticos, sino, la cuestion religiosa, la cuestion foral o autonomia y la
neutralidad”’®. Ademas de estas razones, y en relacion con esta candidatura, Irujo, en
carta enviada en enero del afio en curso, expuso a Antonio Baztan, a la sazén
vicepresidente de la Diputacion Foral de Navarra, “que no podia apoyar la candidatura

de un cunero extraio al pais y al distrito, que no habia nacido en esta tierra y ni tenia

% Jests Maria Fuente: “Los tradicionalistas navarros bajo la dictadura de Primo de Rivera (1923-1930)”,
Principe de Viana, n° 202, 1994, p. 417-428. En las divisiones del carlismo, el integrismo respondia a la
escision promovida por Candido Nocedal en 1888: la escision de los partidarios de Vazquez de Mella se
produjo en 1919; el jaimismo, que toma su nombre del pretendiente carlista Don Jaime, fue el grupo
mayoritario en Navarra.

0 El Pueblo Navarro, 7-6-1917. Garcia-Sanz, Iriarte y Mikelarena, Historia, p. 230.

"I Santiago de Pablo y Ludger Mees: El péndulo patridtico. Historia del Partido Nacionalista Vasco
(1895-2005), Barcelona, Critica, 2005, p. 68.

72 Ibidem, p. 55. AEIL Fondo Irujo (1979), J-19-2. Carta de Irujo a Paul Vignaux (14-8-1978). Las razones
de la permanencia de Irujo en CNV radican en una cuestion de organizacion territorial del nacionalismo
vasco: “en aquella época yo no estaba ya en Bilbao, toda la organizacion de Navarra se quedo
practicamente en Comunion” (Ibarzabal, Manuel, pp. 58-59).

3 Amezaga, Manuel, p. 154.
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con nosotros vinculos de ningin género, ni conocia ni podia defender nuestros
fueros””*. En aquel contexto preelectoral, el diario EI Pueblo Navarro habia publicado
la noticia de un auto de procesamiento a Isidoro La Pedraza por un delito de estafa

contra una entidad bancaria de Barcelona’.

Las elecciones generales de 1918 supusieron “la presencia, por primera vez, del partido
nacionalista vasco en unas elecciones generales navarras”. Como consecuencia del
acuerdo interno (nunca fue hecho publico) que habian alcanzado grupos integristas,
liberales, datistas y abertzales, el integrista Sénchez Marco, electo por la
circunscripcion de Pamplona, forzé su retirada, siendo proclamado diputado el

nacionalista vasco Manuel Aranzadi Irujo, primo carnal de Manuel Irujo Ollo’.

En 1919, Irujo participé en Vitoria (los dias 7 y 8 de diciembre) en el primer Congreso
de la Federacion de Juventudes Vascas, donde se criticé la “negligencia del partido
[CNV] en cuestiones sociales” y se pidi6 la confeccion de un programa social abertzale
que subordinara la estrategia electoral a la llamada “cuestién social”’’. En aquel
encuentro juvenil, el je/tzale navarro presentd, a modo de conclusion, un documento que

exponia lo que sigue:

La Asamblea de Juventudes Vascas (...) haciéndose intérprete del ambiente que reina
en todo el pais y en el nacionalismo vasco, preocupado por los modernos hechos (...)
presentados en todo el mundo en orden al mejoramiento material y espiritual de todo
hombre y considerando que la orientacion actual oficial del partido no se ocupa
debidamente de las cuestiones y problemas gravisimos presentados alrededor de estos
hechos, que nuestro Pais, como todos, tiene necesidad urgentisima de resolver (...) se
acuerde (...) Primero: una revision general de la doctrina y organizacion contenidas en
el manifiesto-programa de Elgoibar para que el Partido, asi como sus principios basicos,
se amplien y respondan mejor las nuevas exigencias de la vida colectiva y de las
libertades individuales, incorporando al Nacionalismo vasco en todos sus ordenes, a las

corrientes de progreso de la Humanidad.

"% Francisco Javier Baztin Moreno: “Antonio Baztdn y Gofii. La politica en Navarra durante la
Restauracion”, Principe de Viana, n° 277, 2020, p. 599.

75 Maria Isabel Iribertegi: “Las elecciones generales de 1918 en Navarra”, Principe de Viana. Anejo, n°
15,1993, p. 497.

6 Ibidem, p. 498. Sobre las elecciones en Pamplona en esta etapa, véase Maria del Mar Larraza
Micheltorena: Aprendiendo a ser ciudadanos: retrato socio-politico de Pamplona, 1890-1923, Pamplona,
EUNSA, 1997.

7 Mees, “El nacionalismo vasco entre 1903 y 1923”, Vasconia, n° 17 (1990), p. 134.
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Segundo: nuevas normas de procedimiento en nuestra actuacion politica de manera que
las cuestiones puramente politicas y electorales queden subordinadas al estudio y

resolucion de los problemas econdmicos, sociales en todos sus aspectos’®.

Estas criticas —que ilustran, por un lado, la consolidacion del protagonismo politico de
Manuel Irujo y, por otro, la influencia de la doctrina social de la Iglesia en las nuevas
generaciones de militantes jeltzales— se deben entender asimismo en el marco de la
crisis interna de la Comunion, frente a cuya estrategia moderada se rebelaron algunos
sectores de las juventudes, sobre todo en Vizcaya, dando lugar en 1921 a la escision
aberriana. Sin embargo, Irujo no tuvo un papel destacado en esta asamblea y

desconocemos cudl era su posicion con respecto a la crisis en ciernes.

La critica hacia el Partido que supusieron las conclusiones lideradas en la Asamblea de
la Federacion de Juventudes Vascas (Euzko Gaztedi Batza), llevaron al Euzkadi Buru
Batzar de la CNV a convocar una Asamblea Nacional los dias 23 y 24 de mayo de 1920
en Donostia”. En su punto 2° debia tratar sobre “Orientaciones que debe seguir ésta [la

CNV] en las cuestiones sociales por aplicacion del espiritu social vasco”®°.

Sin embargo, siendo esta asamblea “el primer intento serio del nacionalismo de superar
el neutralismo social”, lo cierto es que los resultados no estuvieron en consonancia total
con los postulados defendidos por Manuel Irujo y la Federaciéon de Jovenes
Nacionalistas s6lo unos meses antes. La cuestiéon nacional prevalecid y una polémica
suscitada por el Diputado a Cortes Manuel Aranzadi (pariente de Irujo), determiné el
aplazamiento del debate social hasta una proxima Asamblea (que nunca se llego a

celebrar)’!.

Volviendo a 1919, también se celebraron en Navarra elecciones provinciales. Irujo, que
ademas era vocal del Consejo Regional de Navarra de la CNV (Napar Buru Batzar,

NBB), se presentd a esta cita electoral “obligado por la insistencia y requerimientos de

8 Euzkadi, 9-12-1919: “El sefior Irujo es ovacionadisimo (...) los representantes de Nabarra abandonan el
salon para tomar el rapido (...) La despedida que se les hace es entusiasta, estallando los concurrentes en
una explosion de calidos aplausos”: Euzkadi, 12-12-1919 y 15-12-1919 (Crénica de Vicente de Aizkibel:
“El Batzar de los jovenes”).

" Euzkadi, 14-3-1920.

80 Fuzkadi, 8-4-1920.

81 Mees, Nacionalismo, pp. 287-290. Santiago de Pablo, Ludger Mees y José Antonio Rodriguez Ranz: El
péndulo patridtico. Historia del Partido Nacionalista Vasco I: 1895-1936, Barcelona, Critica, 1999, p.
132.
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respetables personas y entidades”, con el lema “Todo por Navarra y para Navarra”®?,

Tras obtener 267 votos mas que el dinastico Antonio Baztdn y Goii, fue elegido
diputado por la Merindad de Estella. Sin embargo, su eleccion fue posteriormente
anulada por la denuncia de compra de votos formulada por el propio Baztan®. Segun el
testimonio posterior del propio Irujo, Baztan le acus6 “de ser la Revolucion™: “Yo habia
propugnado que las fincas que (...) no eran aprovechadas, se parcelaran, se vendieran, y

fueran adjudicadas a los cultivadores™®*.

También recordaba que Bruno Lezaun, cura de Estella, comentd que votar por €l era
pecado, “por ser hijo del diablo y anarquista”. Estas discrepancias no impidieron que, en
tiempos de la dictadura de Primo de Rivera (que ostentaba el titulo de Marqués de
Estella) Irujo acudiera a dicho sacerdote para salvar del expolio el Monasterio de Iranzu,

centro religioso que siempre fue motivo de preocupacién por parte de Irujo®.

En 1921 el nacionalismo vasco quedo6 dividido en dos partidos: “El periodico Aberri,
los dirigentes mas destacados de la Juventud Vasca de Bilbao (encabezados por Elias
Gallastegi), el miembro del EBB Manuel Egileor (...) eran expulsados de la CNV”. En
septiembre del mismo afio los jovenes escindidos fundaban el nuevo Partido

Nacionalista Vasco, que retomaba asi el nombre primitivo®.

En esta escision, cuyas causas no tenian que ver con diferencias en materia religiosa, ya
que el PNV aberriano mantuvo su catolicismo, Irujo se mantuvo fiel a los postulados
mas posibilistas de Comunién®’. Tal posicionamiento pudo deberse a factores de indole
territorial, pues en el Viejo Reino apenas tuvieron incidencia las tesis de Aberri, muy
vinculado al ambito vizcaino. También influy6, posiblemente, el hecho de que Irujo
consideraba el nacionalismo como una forma de entender la integridad del ser humano,
en sintonia con el argumentario del dirigente nacionalista moderado guipuzcoano Luis
Eleizalde. Este afirmaba que “méas que un Partido somos una Comunién, mas que a un
régimen politico aspiramos a un régimen social que englobe a lo politico”. Por ultimo,

ademads de sus propias ideas, no hay que olvidar que la familia Irujo estaba emparentada

82 Baztan, “Antonio”, p. 602.

8 Garcia-Sanz, Diccionario, p. 188.

8 Ibarzabal, Manuel, p. 47. Garcia-Sanz, Diccionario, p. 237: “[Irujo] atribuyé su triunfo a que él
representaba la renovacion frente a la vieja politica y el desgaste de su oponente”.

85 AIA, Caja “Eliza”. En este archivo se encuentra interesante informacion acerca de las gestiones en
favor de dicho monasterio realizadas por Manuel Irujo en tiempos de la II Republica.

8 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 78.

87 Mees, El nacionalismo, p. 136.
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con los Aranzadi y precisamente el diputado a Cortes por Navarra Manuel Aranzadi

Irujo se convirtié en el adalid de la moderacion en el seno del nacionalismo vasco®®.

Muchos afios después de estos hechos, en un articulo conmemorativo de la alianza
Galeuzca (Galicia, Euskadi, Catalufia), Manuel Irujo, corroborando la tesis de entender
aquella ideologia de una manera integral, definia asi el nacionalismo:
Nacionalismo es amor, adhesion, voluntad firme de hacer de la patria una nacion y de la nacion
un estado libre. Nacionalismo es la afirmacion de la existencia de un pueblo, unida a la voluntad
de dotarlo de los medios politicos, sociales, econdémicos, culturales y religiosos que

complementen su personalidad soberana y con las facultades necesarias para el ejercicio normal

de esa soberania®’.

Y también incidié en la misma linea en una entrevista concedida al periodista Eugenio
Ibarzabal en 1977: “El Partido Nacionalista ha educado a una parte del pueblo vasco no
como un partido politico sino en base a una formacién original de tipo humanista.
Dichas afirmaciones concordaban con los términos empleados en la propuesta de
denominacién “comunionista” de 1916°1.

Volviendo al tiempo que nos ocupa, en 1921 Irujo concurrié con otros miembros de su
partido junto a los carlistas jaimistas de Joaquin Baleztena (opuestos al tradicionalismo
oficial de Juan Vazquez de Mella) a las elecciones a diputados forales navarros. Esta
coalicion, después de “continuados escarceos y acercamientos”, que se presentd con el
nombre de Alianza Foral, propugnaba la reintegracién foral plena, una colaboracién
estrecha con las provincias vascas hermanas y el “acatamiento humilde de todas las

doctrinas, ensefianzas y mandatos de la Iglesia Catélica, Apostolica y Romana™.

Dicha entente, que gener6 asombro “cuando no disgusto” en otras fuerzas politicas,
sirvio a los nacionalistas vascos “para penetrar en zonas rurales y asegurar su acceso a
plataformas institucionales™?. Irujo se presentd por el Distrito de Estella, despertando

su candidatura gran simpatia entre los pueblos de la Merindad®. Los jaimistas de su

8 De Pablo y Mees, El péndulo, pp. 77-78; Manuel Ferrer: Elecciones y partidos politicos en Navarra
durante la Segunda Republica, Pamplona. Gobierno de Navarra, 1992, p. 167.

8 Articulo de Manuel Irujo, “Galeuzca y Represion”, cit. en Ugalde, Manuel, p. 20.

0 Ibarzabal, Manuel, p. 55.

°1 De Pablo, La patria, p. 97.

%2 Claveria, Navarra, 100, p. 233. Art. 1 del Manifiesto Electoral de Alianza Foral. Elena Floristdn y
Maria Luisa Garde: “El manifiesto constitutivo de la Alianza Foral (1921)”, Principe de Viana, Anejo n°
10, 1988, p. 147.

9 Josu Chueca: El nacionalismo vasco en Navarra (1931-1936), Bilbao, UPV/EHU, 1999, p. 46; Fuente,
“Los procesos”, p. 446.

% Mees, Nacionalismo, p. 303.
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localidad natal, por ejemplo, afirmaban que “tenemos como candidato propio a don
Manuel de Irujo (...) y como tal debemos apoyarle, hasta conseguir que la candidatura
centralista ‘sea derrotada’. También hay que indicar, que la entrada de los abertzales
en la coalicion generd cierta controversia y la candidatura de Irujo solamente se

oficializ6 tras haber utilizado el sistema conocido como de “antevotacion’®.

En aquellos comicios, Manuel Irujo fue elegido diputado foral por el distrito de Estella
junto con el jaimista Francisco Errea’’ .En su nuevo cometido politico, Manuel Irujo
propuso que, siguiendo la estela de las provincias vascas, Navarra creara una Caja de

Ahorros al amparo de su régimen privativo y de las demdas Leyes Generales®®,

La propuesta, consonante y consecuente con la doctrina social de la Iglesia, contaba en
Navarra con diversos precedentes. El 15 de julio de 1867, la Diputacion Foral de
Navarra ya habia abogado, en su “Alocucion al Pais”, por la creacion de un banco
agricola vasco-navarro; desde el siglo XIX existian ya la Caja de Ahorros Municipal de
Pamplona y una pequefia Caja de Ahorros del Centro Escolar Dominical de Obreros de
Pamplona®®; en 1918 se habia creado, por ejemplo, la Caja Rural de Peralta, surgida a
partir del impulso del parroco de la localidad Don Tomés Biurrun'®. El planteamiento,
concordante ademas con los postulados de los Sindicatos Catélicos Libres de Navarra,
buscaba una reforma agraria en clave de acceso de los arrendatarios a las propiedades de

las tierras que trabajaban'®’.

% Citado en Claveria, Navarra, p. 234. Baztan, “Antonio”, p. 604: “el también carlista Llorens, tras afios
de amistad con Baztan, apoy6 a Irujo porque Baztan habia favorecido al liberal José Maria Gaston
Pujadas frente a ¢l mismo en las elecciones a Cortes por Estella”. Véase Floristan y Garde, “El
manifiesto”, p. 149.

% Garcia-Sanz, Diccionario, p. 237. Archivo General de Navarra-Diputacién Foral de Navarra (AGN-
DFN), Caja 12550. La candidatura de Irujo presentd un total de 2.202 electores proponentes ante la Junta
Provincial del Censo Electoral de Navarra.

7 Baztan, “Antonio”, p. 606: “Baztan perdera las elecciones contra Irujo (....) por 5096 votos frente a
4364”. Aunque volvio a impugnar el resultado electoral, su reclamacion fue desestimada por la
Diputacion.

% No sélo Alava, Guiplizcoa y Vizcaya contaban en esta época con sus propias Cajas de Ahorros, sino
que estas existian en casi todas las provincias y habian sido impulsadas por corporaciones de ideologias
muy diversas, en su mayor parte conservadoras. Véase José Lopez Yepes: Historia urgente de las Cajas
de Ahorro y Montes de Piedad en Esparia, Madrid, Confederacion Espaiiola de Cajas de Ahorros, 1973;
Agustin Gonzalez Enciso (dir.): Caja de Ahorros y Monte de Piedad Municipal de Pamplona: 125 afios
de historia, 1872-1997, Pamplona, Caja de Ahorros Municipal, 1998.

% José Andrés-Gallego: “Sobre el inicio de la politica obrera contemporanea en Navarra, 1855-1916”,
Principe de Viana, n° 150-151, 1978, p. 345.

100 Salvador Carrasco: “Los Sindicatos Libres en Navarra (1915-1923)”, Principe de Viana. Anejo n° 5
1986, pp. 53-67.

191 Carrasco, “Los Sindicatos”, p. 64.
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Habiendo sido aprobada la iniciativa del diputado jeltzale, Irujo pudo darle forma en
breve espacio de tiempo!®*: “Yo propuse cinco diputados, uno por cada merindad, y
cuatro personas de prestigio, ninguno de los cuatro nacionalistas vascos. Gente de
dinero y de posicién con capacidad suficiente para hacer buena sonda a la Caja de
Ahorros™!%,

Las propuestas sociales de Irujo, que incluyeron en esta legislatura la propuesta de una
“reforma agraria mediante la adquisicion de tierra por los renteros”, entroncaban con lo
expuesto en el programa de la CNV de 1922!%. Este texto hablaba de la necesidad de
“busqueda de un régimen de justicia social acomodado a las ensefianzas de la Iglesia
Catolica”, de acuerdo con los planteamientos de la enciclica Rerum Novarum de Ledn

XIII. En este ambito, quedd inconcluso uno de los proyectos acariciados por el diputado

estellés: llevar a América sucursales de las Cajas de Ahorro Federadas del Pais Vasco!®

En coherencia con sus planteamientos de hacer que las tierras pasaran a propiedad de
los que las trabajaban acudi6 a Tierra Estella, merindad donde existian dos importantes
latifundios, para trasladar su propuesta de crear una Junta de Colonizacién con este
proposito, y con el de minorar la conflictividad social'®. Si bien los colonos acogieron
con agrado la propuesta, no ocurrid lo mismo con los propietarios. El duque de Alba
acuso a Irujo de intentar revolucionar a sus colonos y rentistas y el duque del Infantado
intentd iniciar un proceso judicial contra el diputado foral'”’. El proyecto no prosperd

por el rechazo aristocratico.

El ano 1923 estuvo marcado por el debate de la reforma del articulo 11 de la
Constitucion de 1876, que definia a la “religion catolica, apostdlica, romana” como la
oficial del Estado'%. Ese mismo afio, Irujo, en la cita electoral de junio, fue candidato

por Estella de la Alianza Foral, coalicion llamada carlonacionalista (jaimistas y

102 AGN-DFN, Caja 111292.

103 http.//ianasagasti.blogs.com. Ibarzabal, Manuel, p. 45. Al comentarle Severino Aznar, director del
Instituto Nacional de Prevision, que los diputados carlistas (Baleztena y Errea) habian quedado fuera del
Consejo de la Caja de Ahorros (“los carlistas representas a los pobres (....) sin embargo, han quedado
fuera”) Irujo reflexiond y “cedi mi puesto a Errea”. AGN. DFN Caja 111292.

104 Garcia-Sanz, Diccionario, p. 237.

105 Discurso de José Maria Jimeno Jurio en el acto de homenaje a Irujo celebrado en Pamplona en 1981.
106 Jimeno, “Alcance”, p. 109.

107 Baztan, “Antonio”, p. 602. Dos afios antes, el duque del Infantado habia escrito a Antonio Baztan y
Goiii solidarizdndose con la derrota electoral de este Gltimo y lamentandose de la entrada en el gobierno
foral de un nacionalista (Irujo).

108 Usunariz, Historia, p. 111; Rosa Ana Gutiérrez: “jA las urnas en defensa de la fe! La movilizacion
politica catdlica en la Espafia de comienzos del siglo XX”, Pasado y Memoria, n° 7, 2008, pp. 239-262.
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abertzales)'”. En la campafia electoral, se ensalzé de Irujo Ollo, amén de su labor de
diputado, “su condicién de catélico, social y foral”!'?. Aunque elegido nuevamente
miembro de la Diputacion Foral de Navarra (que contd a partir de ese momento con
mayoria mondarquica), el candidato jaimista por Estella de la propia Alianza Foral
Francisco Errea (que habia obtenido alrededor de cien votos menos que el candidato
abertzale), recurrio el acta de eleccion de Manuel Irujo, “cosa que la Diputacion no

tiene en cuenta”!'!!,

Meses después, Irujo, al igual que el resto de diputados forales, se mantuvo en su cargo
y expectante ante el levantamiento militar de Miguel Primo de Rivera (13 de septiembre
de 1923) y so6lo unos dias después del golpe de Estado, concretamente el dia 20 de
septiembre, fue destituido como miembro de la Diputacion tras haber aceptado la
Audiencia Territorial la reclamacion electoral del jaimista Francisco Errea por el delito

de compra de votos del candidato jeltzale''.

El golpe, que puso fin al sistema politico puesto en marcha por Cénovas del Castillo
desde 1876, quiso en opinidon de Francisco Miranda, “salvar la integridad nacional,
restablecer el orden publico y la paz social, al tiempo que pretendia eludir la
responsabilidad directa de la Corona en los sucesos de Marruecos de 1921713, El
levantamiento militar fue bien acogido, en general, en el ambito socio-politico espafiol y
navarro, dados los graves problemas de profundo desprestigio que arrastraba un régimen

sustentado en el fraude electoral y en las practicas caciquiles''*.

Espafia veia como su neutralidad en la Primera Guerra Mundial generaba profundas

diferencias sociales entre las clases trabajadoras y los empresarios que se habian lucrado

199 Jestis Maria Fuente: “Aproximacion a los conflictos forales durante la dictadura de Primo de Rivera
(1923-1930)”, Principe de Viana, n° 195 (1992), pp. 254-255: “que reclamaban la reintegracion foral
plena, no desde 1841, sino antes de 1839 cuando consideraban a Navarra soberana, ejercitando sus
derechos, con sus Cortes etc.”. Dichas elecciones supusieron la victoria de los “cuarentainunistas” [en
alusion a la Ley Paccionada de 1841] que unid a liberales, conservadores, mellistas, mauristas, integristas
etc.

110 Fyente, “Los procesos”, p. 454.

I Amezaga, Manuel, p. 177. Fuente, “Los procesos”, p. 454. Irujo obtuvo 3.935 votos y Errea 3.605
votos (no resultd electo). Ibarzabal, Manuel, pp. 45-46: “Errea, al que yo habia cedido el puesto en el
Consejo de la Caja de Ahorros, salié derrotado. Pues bien, Errea impugn6 el acta”.

12 Ibidem, p. 255; Amezaga, Manuel, p. 178.

3 Francisco Miranda: La Dictadura de Primo de Rivera en Navarra (1923-1930), Pamplona-Irufia.
Eunate, 1995, p. 22.

14 Francisco Marti Gilabert: “La Iglesia y la Dictadura de Primo de Rivera (1923-1929)”, Anuario de
Historia de la Iglesia, n° 2, 1993, pp. 152-153; Vicente Carcel Orti: “Iglesia y Estado durante la dictadura
de Primo de Rivera (1923-1930)”, Revista Espariola de Derecho Canonico, vol. 45, n° 124, 1988, p. 213.
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con las exportaciones a las naciones beligerantes en la contienda y como esta realidad

derivaba no en aumentos salariales sino en importantes alzas de precios al consumo'!>.

En Navarra, la llegada de la Dictadura fue bien recibida por amplios sectores catolicos y

3

conservadores. En opiniéon de Francisco Miranda, “una de las claves politicas que
pudiera justificar la buena acogida del régimen primorriverista en Navarra fue la
supresion del liberalismo, y por consiguiente, de sus partidos politicos”!!¢. Nada mas
enterarse de lo sucedido, Diario de Navarra afirmé: “No importa que lo llamen

‘dictador’, porque el pueblo y la historia lo llamaréan ‘salvador”!!”.

El pretendiente carlista don Jaime Borbon-Parma se adhiri6 a la Dictadura, “que supone
un enorme patriotismo”, aunque después terminaria rompiendo con ella. Tanto las
instituciones como la ciudadania del Viejo Reino aceptaron el “regeneracionismo” que

parecia impulsar Primo de Rivera''®,

La Iglesia navarra, que vio una oportunidad para acabar con el hostigamiento que sufria
por parte del régimen anterior, apoy6 una dictadura que buscd “la avenencia con la
Iglesia”, dejo en suspenso la Carta Magna de 1876, “hizo desaparecer todas las medidas
vejatorias de la misma y mantuvo en vigor el Concordato existente”'!’. Este apoyo
quedo reflejado en numerosos escritos en la prensa catdlica del territorio “que tenia su

correa de transmision en el semanario propagandista La Avalancha™'°.

El nacionalismo vasco, ante la imposibilidad de ejercer minimamente su accién politica,
opto, utilizando la expresion de los autores de EIl péndulo patriotico, por su
hibernacion, mas acusada en el caso de la rama comunionista (CNV) que en la
aberriana (PNV). Los periodicos nacionalistas Fuzkadi y La Voz de Navarra (6rgano
comunionista en Pamplona) también siguieron este proceder, en la creencia, que luego
se demostr6 falsa, de que “el régimen promorriverista seria una Dictadura

transitoria’?!

. La Voz de Navarra sufrid especialmente la censura de prensa y en
diciembre de 1923, su director, Eladio Esparza, fue detenido durante varios dias. A

pesar de esta posicion de retraimiento obligado por las circunstancias, la CNV, rama

5 Miranda, La Dictadura, p. 21. Aitor Pescador: Los promotores del 36 en Navarra. El Somatén
pamplonés en la Dictadura de Primo de Rivera, Pamplona-Irufia. Pamiela, 2019, p. 24.

116 Miranda, La Dictadura, p. 29. De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, p. 149.

"7 Diario de Navarra, 18-9-1923. Véase Pescador, Los promotores, p. 23.

"8 Miranda, La Dictadura, pp. 27-28.

19 Shlomo Ben Ami: La Dictadura de Primo de Rivera (1923-1930), Barcelona, Planeta, 1984, p. 75 y
ss.; Marti Gilabert, “La Iglesia”, pp. 152-153.

120 Miranda, La Dictadura, p. 32.

121 De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, pp. 149-150.
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abertzale en la que militaba Manuel Irujo, si desarrolld una cierta actividad orgénica. El
EBB se fue reuniendo y sus centros desplegaron “actividades ludicas, culturales,
deportivas y religiosas” entre las que faltaron las misas de aniversario del fundador del

nacionalismo vasco y las fiestas de San Miguel y San Ignacio'?.

Aunque tal como apuntan De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, no hubo una excesiva
represion contra la CNV, ya que esta podia aparecer como una formacién autonomista,
si que habria que sefialar que los concejales abertzales comunionistas de Pamplona,
entre ellos el miembro del EBB Santiago Cunchillos, “fueron detenidos el dia en que se
celebraba el primer aniversario del golpe y se les mantuvo aislados durante varias horas

sin motivo concreto alguno™'?>.

Por lo que respecta a Manuel Irujo, la Dictadura, no solo, “truncé sus intentos de aplicar
soluciones de democracia social en materia presupuestaria foral”, sino que le generd una
serie de problemas personales'?*. Pocos dias después del golpe militar, el general
Sanchez Ocaia, hasta entonces gobernador militar de la provincia y desde el dia 14 de
septiembre gobernador civil de la misma, acudi6 a la Diputacion Foral. En dicha visita,
arremetié contra una serie de articulos publicados en el diario abertzale La Voz de
Navarra, que entendia tenian un “nefando aire socialista” y acus6 de los mismos al
director del rotativo Eladio Esparza de su autoria. Irujo “no podia admitir para otros la
responsabilidad que solamente a ¢l le atafiia y confirm¢6 su autoria en dichos escritos.
Siguiendo el relato de Arantzazu Amezaga, “al dia siguiente, 20 de septiembre, se le
informa a Irujo, desde la Audiencia Territorial, que su acta de diputado ha quedado
anulada ante la reclamacion de Errea. Habia comenzado la depuracion politica de la

dictadura”'®.

A tenor de informacion posterior de prensa, Irujo pudo llegar a ser encarcelado en la

prision de Pamplona en 1926 durante varios dias, por orden del general Manuel Sanchez

126

Ocaia y Suarez del Villar' “°. Asi lo reflejo una década después el diario madrilefio ABC

del 27 de septiembre de 1936, en la nota titulada “Don Manuel Irujo, ministro sin

99, ¢

cartera en el gobierno del Frente Popular”: “el general Sanchez Ocana lo encerr6 en la

122 Ibidem, pp. 153-154.

123 Pescador, Los promotores, p. 32.

124 Amezaga, Manuel, p. 177.

125 Tbidem, p. 178: “Para Irujo se inicia el largo periodo de la oscuridad”.
126 Amezaga, Manuel, p. 178.
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carcel de Pamplona”!?’. Esa misma nota de prensa relataba cémo “cuando Primo de

Rivera dio su golpe de Estado, Irujo alzo6 su protesta mas viva”.

Las razones de tal encarcelamiento, que Arantzazu Amezaga estima de dos semanas,
pudo deberse, a falta de mas fuentes coetaneas, a las “relaciones con republicanos de
Madrid. Asi se lo sefalo el propio Irujo a Ihaki Anasagasti en una entrevista concedida
en 1975: “me conocian en Madrid, pues algunas cartas o notas o algo envié, ya que yo
era un poco el refugio de los trabajadores sin refugio que eran ordinariamente de ideas
socialistas. Un poco como el abogado de los republicanos (...) protector de
republicanos, socialistas, izquierdas, gentes contrarias al gobierno... y un buen dia por
una cosa o por otra, me encuentro en la carcel'?®. Por lo demds, no parece que hubiera
una mayor resistencia personal y politica de Irujo: “la represion de la época de Primo de
Rivera fue muchisimo menor que la actual. Yo no recuerdo manifestaciones de fuerza y

de dureza de la Policia”!?°.

Tras la caida de Primo de Rivera en 1930 y la formacion del gobierno de Démaso
Berenguer (la “Dictablanda”), una Real Orden del 23 de febrero de ese mismo afio le
restituyo en su puesto de diputado foral una vez cesado el anterior equipo al que se
acus6 de “falta de foralismo y de haber sido servil a la Dictadura”*’. Dicha orden
estipulaba que la nueva Diputacion se constituyera con los exdiputados forales que

mayor niimero de votos hubieran obtenido desde 1913131,

La aceptacion de la restitucion en el cargo por parte de Manuel Irujo no resultd
coincidente con la linea seguida por los jeltzales en el Pais Vasco, ya que estos, el dia
24 de febrero firmaron un acuerdo con jaimistas, republicanos y socialistas “de no
ocupar cargos publicos en las diputaciones y ayuntamientos mas que por medio del
ejercicio de la soberania popular”!*2. En la primera sesién del nuevo gobierno foral,
Irujo critico el Convenio Econdmico firmado en 1927 con el gobierno y sus

manifestaciones en este sentido “fueron asumidas por el nuevo gobernador civil,

127 4BC, 27-9-1936, p. 8.

128 Entrevista a Manuel Irujo por Ifiaki Anasagasti en 1975 en Caracas. Publicada en la revista Euzkadi,
1981, enero, cit. en Amezaga, Manuel, p. 182. Véase Ibarzabal, Manuel, pp. 49-50.

129 Tbarzabal, Manuel, p. 50.

130 Francisco Miranda: La Dictadura de Primo de Rivera en Navarra (1923-1930), Pamplona-Irufia.
Eunate, 1995, p. 173; Marti Gilabert, “La Iglesia”, p. 177.

13! Ibidem. Ordenados de mayor a menor nimero de votos: Lorenzo Oroz, Esteban Martinez Vélez, José
Maria Modet, Manuel Irujo, Pedro Uranga e Ignacio Baleztena. Pescador, Los promotores, p. 75.

132 Fyente, “Aproximacion”, p. 266.
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prometiendo elevar su protesta ante el gobierno”'**>. Ademads, plante6 la necesidad de
renovar cuanto antes la Diputacion a través de unas elecciones convocadas bajo el signo
del sufragio universal ya que “solo entonces una Diputaciéon democratica y apoyada en
ayuntamientos de eleccion popular podria llevar a cabo la revision o anulacion del

convenio econdmico” '3,

En la toma de posesion de su cargo, ademas de hacer votos por la rdpida celebracion de
elecciones, realizo, al tener que prestar juramento a la Ley Paccionada de 1841, un

alegato a favor de la reintegracion foral plena!®>.

En esta linea de preocupacion por la llamada cuestion social, Manuel Irujo, criticd que
en el Consejo Foral Administrativo (6rgano asesor y consultivo de la Diputacion) las
organizaciones obreras tuvieran una escasa representacion. El diputado estellés pidio
que su representacion pasara de uno a tres miembros de diversas tendencias: socialista

(UGT), catélica (Sindicatos Catdlicos Libres) y nacionalista vasca (SOV)'*,

En la base de esta critica de Manuel Irujo pudo estar el descontento del sindicalismo de
raiz cristiana y de otros sectores catdlicos hacia la politica desarrollada por la
finiquitada Dictadura de permisividad con el socialismo y con el sindicato UGT. Para
Shlomo Ben Ami, siendo la Dictadura “antimarxista y relacionada fundamentalmente
con las ensefianzas de la Iglesia, no mostré ninguna preferencia por los Sindicaros
Libres ni los Sindicatos Catolicos”. Para este historiador israeli, la explicacion era que
“el dictador no queria sacrificar la alianza con los socialistas para complacer a los
catolicos, que, de todos modos, no disponian de ninguna opcién revolucionaria'®’.
Como escribio Raymond Carr, “el socialismo era el nifio mimado del régimen, que a
veces cobrd la apariencia de un sistema bipartidista de UP y socialistas. De ahi la

oposicion que encontrd entre patronos y algunos catdlicos™!38,

133 Francisco Miranda: “Politica y Foralidad durante la Dictadura de Primo de Rivera”, Huarte de San
Juan Geografia e Historia, n° 12, 2005, p. 355; Garcia-Sanz, Diccionario, p. 238.
134 Miranda, La Dictadura, pp. 176-177
135 Garcia-Sanz, Diccionario, p. 238. Se mantuvo en el cargo hasta el 19 de abril de 1931.
136 Ivan Giménez: ELA en Nafarroa, Tafalla, Txalaparta, 2012, p. 20.
137 Ben Ami, La Dictadura, p. 195.
133 Raymond Carr: Espaiia 1808-1939, Barcelona, Ariel, 1970, p. 550, cit. en Marti Gilabert, “La
Iglesia”, p. 175; Miranda, La Dictadura, p. 24.
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Manuel Irujo (de pie, primero por la izquierda) en su etapa de Diputado Foral (Archivo Ihaki
Anasagasti).

Ese mismo afio, en noviembre de 1930, tuvo lugar en Bergara la asamblea de
reunificacion del nacionalismo, a la que no asisti6 Irujo. Comunidn y Aberri dejaban asi
atras la escision de 1921, adoptando de nuevo la denominacién de PNV y “reatirmando

la ideologia tradicional de Sabino Arana, reflejada en su lema JEL!%°,

Sin embargo, la unificacion provocd una nueva escision de caracter liberal y
aconfesional, que dio lugar a la creacion de ANV (Euzko Abertzale Ekintza-Accidon
Nacionalista Vasca). Una de las causas de esta escision fue precisamente la
inalterabilidad de los dogmas religiosos aranistas en el PNV reunificado. De este modo,
“nacia una izquierda nacionalista moderada (...) cuyos principales rasgos fundacionales,
que le diferenciaban del PNV, eran la aconfesionalidad (separacion Iglesia/Estado) y la
apertura de alianzas politicas con los republicanos y socialistas™!*’. Para José Luis de La
Granja, Manuel Irujo “por su preocupacién por la cuestion social y por su

republicanismo (...) pudo haber pertenecido a ANV”!'*!. Sin embargo, tal como

139 José Luis De La Granja, “El aranismo, ideologia dominante del Partido Nacionalista Vasco en los afios
treinta: acta de la Asamblea de Bergara”, en /I Congreso Mundial Vasco. Congreso de Historia de Euskal
Herria, Donostia-San Sebastian, Txertoa, 1988, p. 462; De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, p.
199.

149 De la Granja, El siglo, p. 213.

141 Tbidem, p. 261: “La debilidad del PNV en Navarra, fue una de las causas, de la permanencia de
Manuel Irujo en el PNV. Sus hermanos Juan Ignacio y Pello Mari militaron en ANV”,
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explicita Santiago de Pablo, la debilidad del nacionalismo vasco en el Viejo Reino,
pudo haber aconsejado a muchos jeltzales, “no originar una nueva division que, dada su
débil implantacion, hubiera supuesto una dificultad afiadida para el asentamiento

politico y electoral del nacionalismo vasco”!#?,

Meses antes de la reunificacion jeltzale y del nacimiento de ANV, el 17 de agosto de
1930, se cerr6 en el Casino Republicano de la capital guipuzcoana el acuerdo conocido
como Pacto de San Sebastian. Por ¢€l, fuerzas republicanas espafiolas (incluida la
derecha liberal de Miguel Maura y Alcala Zamora) y formaciones catalanas de centro-
izquierda y el lider socialista Indalecio Prieto a titulo individual, acordaban luchar para
instaurar la Reputblica y lograr la materializaciéon del Estatuto de autonomia para
Catalufia'®. E1 PNV, en pleno proceso de reconstituciéon organica interna, no acudio a la
cita y ni siquiera fue invitado. Los nacionalistas consideraban la disyuntiva entre
monarquia o republica un “pleito ajeno” a Euskadi. Ademas, influy6 en ello la cuestion
religiosa, pues los jeltzales estaban enfrentados con el previsible laicismo

republicano'#,

La ausencia del PNV llevo a Prieto y al republicano federal Fernando Sasiain (alcalde
de San Sebastian a partir de abril de 1931) a acusar al nacionalismo vasco de

“reaccionario politico y social y de clericalismo congénito™!*

. Por su parte, los
dirigentes del PNV tenian claro que habian actuado de forma correcta. Asi lo reconocid
Irujo apenas un afio después de la firma del acuerdo pro- republicano. En una
conferencia pronunciada en la Euzko Etxea de la capital donostiarra el 29 de agosto de

1931, se empleod con dureza contra el Pacto de San Sebastian:

No lo firmamos por dos motivos. El primero, porque no fuimos llamados a suscribirlo
por sus promotores. El segundo, porque, aunque nos hubieran llamado, no hubiéramos

otorgado nuestro consentimiento a sus términos, y a su significacion (...) Aquel pacto

142 Santiago de Pablo: “La renovacion ideoldgica del nacionalismo vasco en 1930: de la ponencia navarra
al manifiesto de San Andrés”, Principe de Viana, Anejo n° 15, 1993, p. 410.

43 José Luis de la Granja: Nacionalismo y II Repuiblica en el Pais Vasco. Estatutos de autonomia,
partidos y elecciones. Historia de Accion Nacionalista Vasca (1930-1936), Madrid, Siglo XXI, 2008, p.
5; Shlomo Ben Ami: Los origenes de la Segunda Republica espariola. Anatomia de una transicion,
Madrid, Alianza, 1990, p. 159.

144 Segun Cipriano Ramos (“El Nacionalismo Vasco entre la Dictadura de Primo de Rivera y la II
Reptiblica”, Espacio, Tiempo y Forma, n° 1, 1988, p. 306), aunque el PNV hubiera sido invitado,
“probablemente no habria aceptado la invitaciéon porque su acentuado derechismo le impedia la
implantacion de un régimen que se estaba destapando con unos caracteres laicos y anticlericales. Su
implantacion era una amenaza para la religion catdlica y para el orden social”. Véase también Ricardo
Miralles: Indalecio Prieto. La nacion espariola y el problema vasco. Textos politicos, Bilbao, UPV/EHU,
2019, p. 92.

145 Maximiano Garcia Venero: Historia del Nacionalismo Vasco, Madrid, Editora Nacional, 1969, p. 471.
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fue en lo esencial no un compromiso de republicanos para la Republica, sino un

compromiso de las izquierdas, para instaurar un régimen laico, acatélico y ateo'*.

El propio Irujo utilizé afios més tarde un simil catdlico para hablar de las relaciones del
PNV con la izquierda en esa etapa: “las circunstancias en las que vivian socialistas y
nacionalistas en Vizcaya eran de oposicion (...) aqui socialistas y nacionalistas eran

como el diablo y el agua bendita: no se podian ni ver”!#’.

El dirigente abertzale navarro, reconoci6 anos después al periodista Eugenio Ibarzabal
el error historico de no haber participado en la reunion: “Cometimos el error de no
participar en el Pacto de San Sebastian™'*®. Este reconocimiento ayudé a que, tras la
muerte de Franco los lideres veteranos del PNV, Irujo entre ellos, fueran los mas

favorables a la implicacion del partido en la Transicion democratica espafiola'®’.

146 Ibidem, p. 262.

147 De la Granja, El siglo, p. 262; Ibarzabal, 50 asios, p. 151.

148 Tbarzabal, 50 afios, p. 15.

149 Santiago de Pablo, Ludger Mees y José Antonio Rodriguez Ranz: El péndulo patridtico. Historia del
Partido Nacionalista Vasco II, 1936-1979, Barcelona, Critica, 2001, p. 365. Sobre el sentido del voto del
PNV en el referéndum sobre la Constitucion espafiola de 1978, habia “afiliados que estaban dispuestos a
hacerlo a favor. Entre estos tltimos estaban algunos de los lideres veteranos del partido —como Leizaola o
Irujo—, que eran “mucho mas pragmaticos” que los jovenes y tenian presente lo negativo que habia sido
para el PNV y para la autonomia vasca en los afios treinta la ausencia del partido del pacto de San
Sebastian y el rechazo a la Constitucion republicana de 19317,
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2. LA I1 REPUBLICA: HACER POLITICA, RENOVAR EL NACIONALISMO

El 12 de abril de 1931 se celebraron en Espafia unas elecciones municipales que se
convirtieron en un auténtico plebiscito sobre el sistema politico a implantar, en una
confrontacién entre Monarquia y Republica. El PNV, no siendo monarquico pero si
reacio al establecimiento de una Republica anticlerical, optd por el aislamiento,

presentandose en solitario en la mayoria de los municipios'.

La victoria de la Conjuncion Republicano-Socialista en casi todas las capitales de
provincia y en los principales nucleos urbanos llevo a la salida de Espafia de Alfonso
XIII y a la proclamacion de la II Republica espafiola el 14 de abril de 1931. Por el
contrario, en Navarra resulto triunfante la Candidatura Antirrevolucionaria, que derrotd
claramente a la Conjuncion Republicano-Socialista, frente a un PNV muy

minoritario™!.

Con la proclamacion de la Republica, la relacion entre la Iglesia y el poder politico
cambi6 radicalmente. Tal y como sefiala Miguel Angel Dionisio, “a partir de 1931, el
tema de la naturaleza, situacion y funciones de la Iglesia en la sociedad espafiola
adquiere una intensidad sin comparacidon posible con ninguna otra época”. Vicente
Carcel Orti estima que “el laicismo y el anticlericalismo subieron al poder con la
Republica”. En cuanto a las causas de este desencuentro, los especialistas sefialan
interpretaciones diversas, poniendo el acento en la cercania previa de la Iglesia a la
Monarquia y a las clases altas, o en el tradicional anticlericalismo del republicanismo
espafiol, procedente del siglo XIX. En cualquier caso, tal y como remarca Hilari Raguer,
abril de 1931 fue “el despertar brusco de una ilusion”. En palabras de Joseba Goiii, la
jerarquia eclesiastica debia comenzar “a descubrir en su accidn pastoral toda la distancia
abierta entre el catolicismo oficial y sociologico del catolicismo real y concreto del

paisaal52

130 De Pablo, La patria, p. 141; De la Granja, El siglo, p. 217. Leizaola defini6 este aislamiento con un
pareado: “Que pase lo que pase del Ebro para alla, aqui Jaungoikoa eta Lagi Zarra™.

151 Juan Jesus Virto Ibafiez: Las elecciones municipales de 1931 en Navarra, Pamplona, Institucion
Principe de Viana, 1987.

152 Hilari Raguer, La Unié Democrdtica de Catalunya i el seu temps (1931-1939), Barcelona,
Publicaciones de la Abadia de Montserrat, 1976, p. 21; Joseba Goiii Galarraga: La Guerra Civil en el Pais
Vasco. Una guerra entre catolicos, Vitoria-Gasteiz, ESET, 1989, p. 54; Miguel Angel Dionisio: Por Dios
y por la patria. El cardenal Goma y la construccion de la Espaiia nacional, Toledo, Instituto Superior de
Estudios Teolodgicos San Ildefonso, 2015, p. 1; Vicente Carcel Orti: La persecucion religiosa en Espaiia
durante la Segunda Republica (1931-1939), Madrid, Rialp, 1990, p. 94. Sobre la mentalidad religiosa de
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2.1. Los inicios de la Reptblica y el Estatuto de Estella

Siguiendo lo indicado por Pio XI y por el nuncio Tedeschini, la jerarquia catdlica
espaiola proclamo la aceptacion del nuevo régimen. No obstante, algunos obispos,
como el de Tarazona, Isidro Gomé y un mes después el cardenal arzobispo de Toledo,
Pedro Segura, no dudaron en denunciar a la Republica y en lamentar la caida de la
Monarquia. El 15 de abril, el diputado foral Manuel Irujo, en un discurso pronunciado

en la propia Diputacion navarra, se mostro partidario del nuevo orden:

Proclamada hoy en toda Espafia la Republica Federal, en Barcelona la Republica
Catalana y en Bilbao la Republica Vasca, éstas como integrantes de la Confederacion
Ibérica Republicana: la Diputacion de Navarra esta en el caso de manifestar (...) la
aceptacion del nuevo régimen (...) recabando para nuestra tierra su derecho a la

reintegracion foral plena que la Monarquia le neg6'>*.

Esta declaracion netamente pro-republicana tenia mucho que ver con la estrategia del
PNV tras la proclamacion del nuevo régimen!**. Tal y como sefalaba el propio Irujo,
siguiendo el ejemplo cataldn, varios alcaldes del PNV habian proclamado “un Gobierno
republicano vasco vinculado a la Republica Federal espanola”, pidiendo a la vez el
respeto a “la religion de la mayoria de los vascos”'*®. El Gobierno provisional de la
Republica recondujo las propuesta catalana, convirtiéndola en una Generalitat
provisional. En el caso vasco, habria que esperar a un futuro Estatuto de autonomia.
Ante este jarro de agua fria, es 16gico que, en su discurso en la Plaza de Toros de

Tafalla, el 9 de agosto de 1931, Irujo volviera al accidentalismo tradicional del PNV:

Nosotros no somos enemigos de la Republica (...). Dias antes de las elecciones

municipales fui yo mismo el que en un acto publico y en presencia de los dirigentes

la época, véase Luis Cano: Reinaré en Espaiia: La mentalidad catolica a la llegada de la Il Republica,
Madrid, Encuentro, 2009. Sobre el anticlericalismo en la Espafia republicana, véase Manuel Alvarez
Tardio: Anticlericalismo y libertad de conciencia. Politica y religion en la Il Republica, Madrid, Centro
de Estudios Politicos y Constitucionales, 2002.

153 Angel Pascual: “La actividad de las Gestoras de la Diputacion Foral (1931-1939) y sus relaciones con
el poder central”, Principe de Viana, n° 187, 1989, p. 431. Mas adelante, el republicanismo de Irujo
dentro del PNV se acentuaria, tal y como tendremos ocasiéon de comprobar. Véase Ibarzabal, Manuel, p.
71; José Antonio Rodriguez Ranz: “Manuel de Irujo: lealtad critica (1960-1975)”, Vasconia, n°® 32, 2002,
p- 159; Articulo de Irujo: “Somos republicanos”, 1969, Archivo Irujo, 53-5B-16.

154 José Luis de La Granja: “Manuel Irujo y la II Republica espafiola (1931-1936), Vasconia, n° 32,
2002, pp. 39-62. Este articulo es el estudio monografico mas completo sobre la actuacion de Irujo durante
el quinquenio republicano.

155 De Pablo, La patria, p. 142.
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republicanos de Tafalla (...) dije que la monarquia se habia vuelto de espaldas al pais.
Dije, eso si que, para nosotros, las formas de gobierno son accidentales; que la esencia

son la vida de libertad y de derecho para los ciudadanos dentro de la patria, y las de

nuestro pueblo y de todos los pueblos dentro del mundo'*®.

Para entonces, la participacion de Irujo como diputado foral navarro habia llegado a su
fin. Junto al carlista Ignacio Baleztena, el 17 de abril habia pedido al Gobierno
provisional la “eleccion restringida” de los siete diputados por parte de los consistorios
navarros. Ante la negativa del ministro de Gobernacion, Miguel Maura a tal pretension,
la Diputacion dimitié6 en pleno. Como en todas las provincias, el gobernador civil
nombré una Gestora, integrada exclusivamente por miembros de los partidos que

apoyaban al Gobierno'”’.

El Ayuntamiento de Estella, presidido por el jelkide Fortunato Agirre, acord6 también
su adhesion al nuevo régimen: “esperamos que sera una Republica reparadora de
injusticias y reconocedora de los sagrados derechos de Navarra, tan mermados y

»158  No obstante, la

menospreciados por los gobiernos de la fenecida Monarquia
aceptacion del régimen republicano por parte del PNV estuvo plagada de recelos,
relacionados en gran medida con la cuestion religiosa. Asi, el mismo dia de la
proclamacion de la II Republica el GBB (Gipuzko Buru Batzar) sefialaba en una nota
oficial que “peligran los intereses religiosos de nuestro pueblo (...). Es necesario

fomentar una gran organizacién vasco-catolica que en Euzkadi sea la garantia del orden,

del progreso, de la familia, de la propiedad”'’.

El 23 de abril, y a convocatoria del Papa Pio XI, se desarrollé una reunién plenaria de la
Congregacion de Asuntos Eclesiasticos Extraordinarios, en la que los cardenales
reconocieron de facto al nuevo régimen'®’. Contribuyendo a disipar dudas y generar
sosiego en las esferas eclesiasticas, el catdlico Niceto Alcald-Zamora, jefe del Gobierno

provisional, realizd unas tranquilizadoras declaraciones al diario londinense Daily

156 Discurso Manuel Irujo en Plaza de Toros de Tafalla, (9-8-1931), Imprenta Fray Diego de Estella,
1931.

157 Angel Garcia Sanz: El exilio republicano navarro de 1939, Pamplona, Gobierno de Navarra, 2001, p.
2.

158 Claveria, Navarra, p. 425.

199 De la Granja, Nacionalismo, pp. 149-151. El primer documento oficial del PNV de apoyo a la
Reptiblica lo firmé el BBB, abogando “por mantener con toda firmeza nuestra aspiracion total, el
gobierno del pueblo vasco por si mismo”. El 19 de abril, un manifiesto del EBB declar6 que su ideal era
la “Republica Confederada de los Estados Vascos, libremente reconstituidos” (Euzkadi, 15 y 22-4-1931).
160 Francisco Sanchez Pérez (coord.): Los mitos del 18 de julio, Barcelona, Critica, 2013; Gabriel Jackson:
La Republica espariola y la guerra civil, 1931-1939, Barcelona, Critica, 1976, p. 30; Victor Manuel
Arbeloa. La Semana Tragica de la Iglesia en Espaiia (1931), Barcelona, Galba, 1976, p. 11.
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Herald: “El gobierno provisional no tiene la mas pequena intencion de alterar la
naturaleza de las relaciones de Espafia con la Iglesia catolica”'®!. En la Gaceta de
Madrid se recogian declaraciones analogas: “El Gobierno provisional hace publica su
decision de respetar de manera plena la conciencia individual mediante la libertad de
creencias y cultos, sin que el Estado en momento alguno pueda pedir al ciudadano

revelacion de sus convicciones religiosas™!62.

En este nuevo escenario, al comprobar lo inviable de la propuesta de Republica Vasca,
tras la reconduccion de la Republica Catalana en Generalitat, el nacionalismo vasco se
aprestd a lograr un régimen autondémico. Pero, mientras ANV formaba parte de la
coalicion republicano-socialista, para el PNV la reivindicacion autonomista no solo
tenia una finalidad politica sino también religiosa. José¢ Antonio Agirre Lekube, alcalde
de Getxo, que se convertiria en el principal lider del PNV a partir de estas fechas,
argumentaba asi en 1935 la necesidad de la campafia pro-Estatuto emprendida cuatro

anos antes:

El espiritu profundamente cristiano de nuestro pueblo reaccioné sin agresividades
innecesarias, pero con un instinto de propia defensa muy natural dada la significacion
sectaria de muchos de los revolucionarios triunfantes. La espiritualidad de nuestro
pueblo (...) era una sintesis sabia de la firmeza en la conviccion propia, unida a la
tolerancia y al respeto a los demas (...). Por eso se aprestaba en guardia contra el

sectarismo, agresivo e intolerante. Para eso también necesitaba de libertad'®.

En la misma linea de defensa de la religiosidad frente al laicismo republicano, que habia
provocado a nivel de todo el Estado una movilizacion catdlica sin precedentes, Engracio
Aranzadi (Kizkitza), uno de los principales idedlogos del PNV, exhortaba a las masas a
que se unieran al partido: “para impedir el derrumbamiento de las instituciones catolicas
(...) deben los catolicos incorporarse a la inica organizacion capaz de salvar a la familia
vasca”!®. Por todo ello, unido a la derecha catélica y tradicionalista, el PNV puso en
marcha un movimiento estatutista, liderado por los municipios vascos. Los jelkides
defendian la competencia exclusiva de los consistorios, arguyendo razones de foralidad

y de tradicion democratica. Era también un modo de que la iniciativa autondmica no

181 Paraula cristiana, n® 77, p. 469, cit. en Ramon Muntanyola: Vidal i Barraquer. El cardenal de la paz,

Barcelona, Laia, 1974, p. 186.

162 Gaceta de Madrid, 15-4-1931. Véase Fernando de Meer, La cuestion religiosa en las Cortes
Constituyentes de la Il Republica espariola, Pamplona, EUNSA, 1975, p. 23.

163 José Antonio Agirre: Entre la libertad y la revolucion, 1930-1935. La verdad de un lustro en el Pais
Vasco, Bilbao, Verdes Achirica, 1935, p. 11.

164 Kizkitza: “La Salvacion por el nacionalismo”, Euzkadi, 16-5-1931.
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recayera en el Gobierno provisional, republicano-socialista'®>. El 8 de mayo de 1931, el
denominado Movimiento de Alcaldes acordd encargar a la Sociedad de Estudios Vascos
(Eusko Ikaskuntza) la redaccion del Estatuto, que incluia a las cuatro provincias. El
texto de Eusko Ikaskuntza como tal no tuvo recorrido, pues el PNV y la Comunién
Tradicionalista anadieron varias enmiendas confesionales, que dieron un peculiar

caracter al “Estatuto General del Estado Vasco”, aprobado en Estella €l 14 de junio'®.

El encargo a la Sociedad de Estudios Vascos coincidi6 en el tiempo con el estallido de
numerosas acciones violentas, que incluyeron quemas de conventos en Madrid,
Andalucia y el Levante, y con la carta pastoral del cardenal primado de Toledo, Pedro
Segura, que, desde posiciones teocraticas y monarquicas, arremetié duramente contra la
II Republica y llam6 a la movilizacion masiva, especialmente de las mujeres,
“ensalzando a Alfonso XIII”. Este hecho le acarred la expulsion del pais, por orden del

ministro de Gobernacion, el republicano catélico Miguel Maura'®’.

Al mismo tiempo, en este ambiente crispado la prensa izquierdista pedia “ajustar
cuentas con la Iglesia”!®, El 18 de mayo, el Gobierno expulsé a Mateo Mugica, obispo
de Vitoria, “por su acendrado monarquismo y por los ataques a la Republica”, ademas
de “por el caracter eminentemente politico que daba a sus visitas a las ciudades de su
diécesis”. Los autores que han estudiado documentalmente esta cuestion han llegado a
la conclusion de que Mugica era de ideas monarquicas, pero tras la proclamacion de la
Republica extremdé su prudencia y no hizo nada que justificara legamente su

expulsion'®’

. Establecido primero en Anglet, y, posteriormente, en Lappuie (diocesis de
Poitiers), el Gobierno permitié a Mugica establecer su residencia en Bugedo (Burgos)

en 1932 y regresar a Vitoria en abril de 1933.

La expulsion de Mugica elevo la tension politico-religiosa en el Pais Vasco, aunque
aqui no tuvieron incidencia las quemas de conventos que se produjeron en otras zonas.
Los intentos del Gobierno de atajar los desmanes via represiva, se encontraron con

numerosas reticencias dentro del propio gabinete. Maura queria utilizar la fuerza publica

165 De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, p. 122.

166 Juan Goti Ordefiana: “La clausula eclesiastica del Estatuto de Estella”, Azpilcueta. Cuadernos de
Seccion. Derecho, n® 4, 1989, p. 124.

167 Santiago Martinez: Los papeles perdidos del cardenal Segura, 1880-1957, Pamplona, Universidad de
Navarra, 2004, p. 263. Alfonso Botti: Con la Tercera Espaiia. Luigi Sturzo, la Iglesia y la Guerra Civil
espariola, Madrid, Alianza, 2020, ps. 883 y 886 (E-Book); Carcel Orti, La persecucion, p. 117.

168 Meer, La cuestion, p. 27; Ben Ami, Los origenes, p. 359.

169 De Pablo, Goili y Lopez de Maturana, La Didcesis, pp. 302-305. Véase Carlos Moreda de Lecea: “Don
Mateo Mugica Urrestarazu (Antecedentes, pontificado en Pamplona y algunos aspectos de su pontificado
en Vitoria)”, Cuadernos doctorales: Teologia, n° 21, 1992, pp. 522-638.
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para atajar la quema de iglesias, a lo que se negd Azana, mientras Alcala-Zamora
adoptd una actitud indecisa y condescendiente: “son unos chiquillos que juegan a la

revolucion y todo se calmara enseguida”!’,

Ante esta situacion, la jerarquia catolica reaccion6 desde la moderacion, condenando los
hechos “pero sin hacer recaer mayores culpas sobre un gobierno con quien no deseaba
enemistarse”!”!. El propio Alejandro Lerroux alabé tal prudencia: “La Iglesia, a pesar de
la quema de conventos (...) nunca en ninguna parte acepto tan resignadamente (...) un

»172 En la Declaracion

estado de cosas tan contrario a sus intereses espirituales
Colectiva de los Metropolitanos, redactada el 9 de mayo, se insistia en la via de la
concordia. Decian abrigar “la esperanza de que el Gobierno, conforme a los propositos
(...) de paz y concordia, nada intentara (...) respecto a la Iglesia y a sus derechos, sin

ponerse de acuerdo con la Santa Sede”!'”>.

En aquel panorama, la postura dominante en la Iglesia, dividida entre integristas y
accidentalistas, era mas cercana a las tesis moderadas de ralliement (del francés se
rallier, adherirse) del cardenal Vidal i Barraquer, que a las extremistas del cardenal
Segura, que habia declarado que los males del momento eran producto de la “cenagosa
reforma protestante”. También el arzobispo de Santiago de Compostela, Zacarias
Martinez Nufiez (quien en el periodo 1923-1928 habia sido obispo de Vitoria),
manifesto su respeto al Gobierno republicano'’*. La Voz de Navarra, periddico afin al
PNV, expresaba asi su malestar por los ataques antirreligiosos: “Cualquiera que sea la
causa (...) es intolerable que una masa de hombres, sacie su colera y su pasion contra
casas de frailes y monjas indefensos dedicados al servicio de Dios”!”>. A finales de
1931, la Declaracion Colectiva del Episcopado (20 de diciembre), muy critica con el

contenido de la nueva Carta Magna, ratificaba sin embargo la via moderada: “Un buen

170 Meer, La cuestion, p. 44. Véase Julio de la Cueva Merino: “Si los curas y frailes supieran. La violencia
anticlerical”, en Santos Julia (ed.): Violencia politica en la Espaiia del siglo XX, Madrid, Taurus, 2000,
pp. 191-233.

17! Ramiro Trullén Floria: “La jerarquia episcopal durante la II Republica”, en Carmelo Romero y Alberto
Sabio (coords.): Universo de micromundos. VI Congreso de Historia Local de Aragon, Zaragoza,
Institucion Fernando el Catolico/Prensas Universitarias de Zaragoza, 2009, p. 263.

172 José Ricart: Un obispo antes del Concilio, Madrid, Religion y Patria, 1973, p. 99.

173 Ménica Moreno Seco: “La politica religiosa y la educacion laica en la Segunda Republica”, Pasado y
Memoria, Revista de Historia Contempordanea, n® 2, 2003, p. 91; Jackson, La Republica, p. 36.

17 Muntanyola, Vidal, p. 47, Vicente Carcel Orti: Benedicto XV y el catolicismo social espaiiol,
Barcelona, Balmes, 1990, p. 136; Raguer, La Unio, p. 73; Martinez Sanchez, Los papeles, p. 91; Javier
Tusell: Historia de Espaiia en el siglo XX. La crisis de los arios treinta: Il Republica y Guerra Civil,
Madrid, Taurus, 2007, p. 91.

175 Citado en Claveria, Navarra, p. 434.
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catolico (...) ha de ser el mejor de los ciudadanos, fiel a su patria, lealmente sometido a

la autoridad legitimamente establecida, cualquiera que sea la forma de régimen”!7°.

Todo ello no evitdé que continuara la tension, en torno precisamente al proyecto de
Constitucion aprobado en diciembre de 1931. En el Pais Vasco, el hecho de que los
partidos catolicos confluyeran en torno al Estatuto de Estella uni6 la cuestion religiosa y
la autondmica, aunque cada uno pusiera mas énfasis en una u otra. Tal como expresan
De Pablo y Mees, “el principal objetivo de la derecha no era reivindicar un marco
autondémico, sino socavar los cimientos del nuevo régimen, evitando la aplicaciéon en el

Pais Vasco de las disposiciones republicanas™'”’.

De este modo, religion y politica quedaron unidas en este proceso, hasta tal punto que
en zonas de Navarra donde la implantacion del nacionalismo vasco era escasa, sus
ayuntamientos apoyaron el proyecto de Estatuto en defensa de la religion. Asi, el
manifiesto de los municipios del valle navarro de La Solana exponia que “queremos
tener las facultades necesarias para impedir que hordas salvajes pretendan repetir en ¢l
[Euskal Herria] el lamentable y bochornoso espectaculo que ha avergonzado
Espafia”!’®, Por estas fechas, la prensa comenzo6 a insistir en la necesidad de que el
nuevo régimen autondmico estableciera competencias exclusivas para regular las
relaciones entre el Pais Vasco y el Estado Vaticano. En efecto, el 27 de mayo se habian
reunido en el Salon Principe de Viana de la Diputacion navarra los alcaldes iniciadores
del proceso a favor de la autonomia conjunta, acordando celebrar el 14 de junio una
“Asamblea Magna de todos los ayuntamientos del Pais”. El 31 de mayo, Eusko
Tkaskuntza entregd el anteproyecto del Estatuto General del Estado Vasco, texto de
caracter foral y federal (interterritorialmente y en sus relaciones con la Republica), que
concedia grandes atribuciones a cada uno de los territorios vascos. En lo religioso,
reservaba a la Republica espafiola la competencia de regular las relaciones entre la

Iglesia y el Estado.

En este sentido, habian prevalecido las tesis de ANV y del principal redactor del
proyecto, el republicano Ramon Madariaga, sobre la mayoria de los miembros de la

Junta Permanente de la Sociedad, “catdlicos conservadores que preferian que dichas

176 Daniel Arasa: Catdlicos del bando rojo, Barcelona, Styria, 2009, p. 15; Carcel Orti, La persecucion.
157.

177 De Pablo y Mees, EI péndulo, p. 122.

8 Euzkadi, 26-5-1931.
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relaciones fueran competencia del Estado Vasco”!”. La razdn de tal decision se situaba
en la constatacion de que el nuevo régimen laico republicano no iba a permitir
dejaciones en materia tan sensible. Tal constatacion se confirm6 el 9 de diciembre de
1931 cuando las Cortes Constituyentes aprobaron la nueva Carta Magna que disponia
en su articulo 3° que “El Estado Espafiol no tiene religion oficial” y en su articulo 14
que era competencia exclusiva del Estado “la Relacion entre las Iglesias y el Estado y
régimen de cultos” (epigrafe 2) y la “Representacion diplomadtica y consular” (epigrafe
3). El dictamen del anteproyecto estatutario de Eusko Ikaskuntza en materia religiosa,

respondia al pragmatismo y al ejercicio de posibilismo de la mayoria de sus miembros.

Nada mas conocerse el anteproyecto, las distintas fuerzas comenzaron a tomar
posiciones. S6lo ANV y el pequefio Partido Republicano Auténomo de Vizcaya del
citado Madariaga aprobaron sin reservas el informe. Las enmiendas en materia religiosa
introducidas por los grupos catdlicos (nacionalistas vascos y tradicionalistas),
desdibujaron el texto inicial generando una notable bipolarizacién politica en torno al

Estatuto.

El PNV convocd el 7 de junio su Asamblea Nacional en San Sebastian, acordando la
introduccion en el proyecto de una enmienda, por la cual las relaciones de la Iglesia con
el Vaticano serian fijadas por el futuro Estado Vasco, incluyendo la firma de un
concordato del Estado Vasco con el Vaticano. Manuel Irujo, que era partidario acérrimo
de la via estatutista, fue valedor de tal enmienda en calidad de representante por Estella
en la Asamblea, ya que “EAJ/PNV es francamente confesional. El unico partido
nacionalista, quizas, en el mundo, que proclama el catolicismo como fundamento de su
doctrina y del porvenir nacional del pueblo vasco”'®. La misma linea fue seguida por
otros dirigentes, como Engracio Aranzadi Kizkitza, Jesus Maria Leizaola y Luis Arana

(hermano del fundador del PNV), que por aquellas fechas publicé una serie de articulos

17 De la Granja, Nacionalismo, p. 160; Mees et al., La politica, p. 101.

180 Amezaga, Manuel, p. 201. Ugalde, Manuel, pp. 187-202, p. 190. Este autor, citando Ibarzabal, 50
arios, expone los argumentos de Irujo para avalar esta enmienda: “Hau bere kontestuan ulertu behar da;
Espainian garai hartan zegoen giro erlijiosoa adierazi behar da: Euskal Herrian, kristautasuna kalean
zegoen, tolerantzia eta errespetuko giroan. Espainian, berriz, aitzitik, komunio jeneraletik elizak erretzera
pasa ziren, Honek zera erakusten du: bi gizarteko kontestu politiko eta sozial ezberdinak araubide
ezberdina eskatzen duela” (“Esto hay que entenderlo en su contexto; hay que explicar el ambiente
religioso que se vivia en aquella época en Espafia: En Euskal Herria el cristianismo estaba en la calle en
un clima de tolerancia y respeto. En Espaia, por el contrario, habian pasado de la comunién general a la
quema de iglesias. Esto nos muestra lo siguiente: los diferentes contextos politicos y sociales precisan de
una legislacion distinta”).
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en el diario Euzkadi resaltando el valor de aquella competencia y criticando a la

Sociedad de Estudios Vascos por no incluirla en el proyecto de Estatuto'®!.

El PNV no queria “dejar la defensa de la Iglesia en manos del carlismo vasco-navarro
renaciente”!®2. Pero no se trataba solo de una forma de atraerse a sectores catélicos
antirrepublicanos, pues estas propuestas reflejaban bien la ideologia del PNV en ese
momento. Tal y como hizo Irujo, fue apoyada por todos los lideres y militantes del
partido, sin que se produjera ninguna critica interna. Para De La Granja, la “enmienda
concordataria” se configuraba como la manera de contrarrestar las politicas laicistas de
la naciente Republica'®®. El propio Irujo siguié defendiendo afios después la actitud de
su partido en esta cuestion. En 1945, opinaba que “después de contemplar la conducta
intachable del clero y de los catolicos vascos con motivo de la guerra peninsular, no
habra un solo democrata espafiol que (...) no encuentre racional, l6gico (...) el que
seamos los vascos los que decidamos sobre el futuro de esas relaciones, en lo que a
Euzkadi afecta, pues que, hemos probado ser el unico pais peninsular con madurez
suficiente para saber dar a Dios lo que es de Dios y al César lo que es del César,
haciendo respetar en nuestra patria un régimen eficaz de libertad de conciencia y de
cultos, contra las epilépticas y pendulares contorsiones que han polarizado a Espaiia,
creando un oprobioso régimen de intolerancia, en el que se aliment6 la guerra”. Todavia
en 1977, en una entrevista concedida a Eugenio Ibarzabal, argiiia razones de contexto

socio-religioso para defender la presentacion de la “enmienda concordataria™!84,

Por otra parte, la idea del concordato, fundamentada en el Derecho Publico Eclesiastico,
contaba con la apoyatura de la alocucion consistorial papal In hac quidem de Benedicto
XV (1921), por la que se instaba a los pueblos a establecer tratados con el Vaticano.
Esta idea, recogida por la democracia cristiana, habia sido ya aplicada en Baviera y

Prusia'®’. Para el PNV, esa formula era una exigencia de sus bases y de su electorado.

181 Mees et. al., La politica, p. 104: “porque somos cristianos y vascos por afiadidura” (Euzkadi, 31-5-
1931).

182 Ibidem, p. 105. Manuel Ferrer: “Los frustrados intentos de colaboracién entre el Partido Nacionalista
Vasco y la derecha navarra durante la Segunda Reptblica”, Principe de Viana, Anejo n° 10, 1988, pp.
127-138, p. 128.

183 De la Granja, Nacionalismo, p. 160.

134 Tbarzabal, 50 asios, pp. 17-18; Ugalde, Manuel, p. 24; Manuel Irujo: Instituciones Juridicas Vascas,
Buenos Aires, Ekin, 1945, p. 114.

185 Federico M. Requena: “Benedicto XV, un Papa entre dos mundos”, Anuario de Historia de la Iglesia,
n°® 6, 1997, p. 70; Goti, “La clausula”, p. 128; Juan Maria Laboa: Historia de los Papas. Entre el reino de
Dios y las pasiones terrenales, Madrid, La Esfera de los Libros, 2013, p. 483.
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El 11 de junio, los ayuntamientos guipuzcoanos reunidos en Azpeitia (con la ausencia
de los representantes de municipios republicano-socialistas) acordaron incorporar al
proyecto estatutario las enmiendas del PNV, entre ellas la “concordataria”: “las
relaciones entre la Iglesia y el Estado quedaran reservadas al Estado Vasco, el que
negociara directamente un concordato con la Santa Sede”. Esta resolucion gener6 las
protestas socialistas, y en especial de Indalecio Prieto, que calificd el proyecto de
vaticanista y cavernicola. Segun el dirigente del PSOE, los nacionalistas habrian
convertido el Estatuto en un “comodin religioso clerical” al servicio de la Compaiiia de

Jests!®°,

La asamblea de municipios vascos iba a celebrarse el 14 de junio en Pamplona, pero la
coincidencia con un mitin tradicionalista hizo que el gobernador civil no autorizara su
celebracion en la capital navarra. Ante tal panorama, y a propuesta de Jos¢ Antonio
Agirre, Manuel Irujo y el alcalde de Estella, Fortunato Agirre, realizaron gestiones para

el traslado de la Asamblea a la “Vieja Lizarra”. Asi lo relata el propio Agirre:

Manuel de Irujo con su formidable dinamismo marché a Lizarra (...) contratd el Teatro
para la Asamblea, la Plaza de Toros para el mitin y obtuvo del Ayuntamiento (...) las

autorizaciones (...) para el estacionamiento de millares de vehiculos que (...) habian de

llegar de todos los rincones de Euzkadi'®’.

Con la inasistencia de las izquierdas, la asamblea, bajo la presidencia del alcalde de
Getxo, aprobo por aclamacion la enmienda presentada por los alcaldes de Azpeitia,
Bergara, Tolosa, Andoain y Zumaia, por la cual el Estado Vasco se reservaba la facultad
de regular las relaciones con la Iglesia y de firmar un concordato con el Vaticano. En
total, se calcula que 485 ayuntamientos de las cuatro provincias, de un total de 549,
aprobaron el Estatuto, aunque faltaban las cuatro capitales y los nicleos mas poblados,

controlados por la izquierda, que sumaban casi la mitad de la poblacion'®®

. La oposicion
de las izquierdas, asi como de las Comisiones Gestoras de las Diputaciones (de mayoria
republicano-socialista) al proyecto de Estella haria que las elecciones a Cortes
Constituyentes del 28 de junio de 1931 se plantearan como un enfrentamiento entre dos

bloques irreconciliables'®’.

186 Agirre, Entre la libertad, p. 93; Miralles, Indalecio, p. 102; De la Granja, Nacionalismo, p. 150.
187 Agirre, Entre la libertad, p. 66.

188 Mees et al., La politica, p. 107.

189 Para las elecciones y la politica navarra en esta etapa es fundamental el libro de Ferrer: Elecciones.

53



Estos comicios tuvieron en el Pais Vasco un caracter plebiscitario: los promotores del
Estatuto de Estella plantearon presentar una candidatura conjunta en las cuatro
provincias, para enfrentarse a la coalicion republicano-socialista. Segin su
interpretacion, “el Estatuto Vasco contaria o no con el asenso popular segun fuera el
resultado de la lucha electoral proxima”!®’. No obstante, la situacion politico-electoral
no era homogénea en todos los territorios. Dadas las malas relaciones entre el PNV y las
derechas navarristas y tradicionalistas, la formacion jeltzale presentd, en un principio,
lista propia en Navarra, encabezada por Manuel Aranzadi (presidente del NBB) y
Santiago Cunchillos, y de la que también formaban parte Silverio Lacosta, Jesus
Doxandabaratz y Manuel Irujo'®'. La complicada situaciéon quedo reflejada en la carta
que Irujo habia remitido al presidente del PNV Ramoén Bikuiia el 14 de junio, el dia de

la asamblea de Estella:

Los momentos en Navarra son de una absurda politica de derechas: “Viva Cristo Rey,
sin mas contenido de doctrina ni de accién”; o de izquierdas, “Viva la Republica,
aunque eso no diga nada concreto”. Y nosotros que no somos ni esas derechas ni esas
izquierdas, nos quedamos fuera del tren de opinion general. Por eso, lo probable va a ser
que las derechas obtengan la mayoria, las izquierdas la minoria, y nosotros nos
quedemos sin nada. No ha habido posibilidad de inteligencia ni con las izquierdas, que
se reputan a si mismas lo bastante sectarias como para no ir con nosotros, ni con las
derechas, cuya actitud con el Estatuto y el acto de hoy has podido observar. Por eso

vamos solos, aun sabiendo lo probable de nuestra derrota'®?.

Sin embargo, el 16 junio de 1931 el EBB dict6 un decreto comunicando el apoyo a las
candidaturas a favor del Estatuto. De inmediato, el NBB retir6 su candidatura y apoyd la
coalicion Catolico-Fuerista, en la que solo se reservaba un puesto para el PNV. Irujo no
figur6 como candidato y Manuel Aranzadi, que en principio iba a ser el elegido, fue

apartado de la lista, siendo sustituido por José Antonio Agirre!*>.

En Navarra, a diferencia de lo acontecido en Bizkaia y Gipuzkoa, donde la campana
tuvo un fuerte componente pro-estatutario, la cuestion religiosa (inico tema que podia
aglutinar a sensibilidades politicas diversas) se convirtio en el eje central de la campafia,

como lo demuestra este articulo de La Voz de Navarra:

190 Agirre, Entre la libertad, p. 92.

Y1 Mees et. al., La politica, p. 110; De la Granja, Nacionalismo, p. 200.

192 Centro Documental de la Memoria Histdrica, Politico-Social (CDMH, PS), Bilbao, 194, cit. en Mees
et al., La politica, p. 110.

193 Chueca, £l nacionalismo, p. 71.
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Intentaran convertir la Iglesia en una esclava del Estado si es que no quieren excluirla
de tu patria. Pretenderan dejar las escuelas sin Dios; secularizar los cementerios,
hacerlos “civiles”, establecer el divorcio para destruir la familia cristiana, expulsar a las

6rdenes religiosas (...) para que no puedan dar instruccion religiosa a tus hijos'”*.

En las elecciones, la coalicion catdlico-fuerista obtuvo el 57% de los votos y quince
diputados en el conjunto del Pais Vasco, frente a los nueve que consigui6 la coalicién
republicano-socialista. En Navarra, el triunfo de la coalicion defensora del Estatuto de

Estella fue atin mas claro: 63,7 % y cinco diputados'®”.

Los meses que siguieron a la aprobacion del Estatuto de Estella fueron de gran actividad
propagandistica para el PNV. La campafia continu6 incluso después de las elecciones,
debido a la intensidad de los debates constitucionales. Irujo acompafi6 a otros dirigentes
como Agirre, Arbeloa o Robles Arangiz, en un largo periplo de mitines por Navarra. En
sus discursos, el jelkide navarro reflejo su profundo sentido religioso y su preocupacion
por la justicia social, pero también su pragmatismo politico. Asi, el 9 de agosto en
Tafalla defendi6 el Estatuto como instrumento de autogobierno “bueno para atajar
cuestiones como la agraria” y censur6 a quienes acusaban a los nacionalistas vascos de
ser “borregos gobernados por curas trabucaires”, olvidando que la Iglesia realizaba
acciones para ayudar a todos los obreros, “sin que nadie les pregunte ni indague si
votaron por Dios”'?. Asimismo, sali6 al paso de las acusaciones vertidas contra el PNV
de buscar reimplantar la Inquisicién, con una argumentacion de tipo historico sobre la

supuesta inexistencia del Santo Oficio en Navarra'’.

Y en un mitin en Elizondo el 23 del mismo mes, protestd por las burlas de las que en el
Parlamento espaiol era “objeto nuestro pais por su religiosidad”, criticando asimismo
las medidas del gobierno republicano en materia de derechos y libertades, que segin

Irujo adquirian mayor gravedad por su manifiesta parcialidad: “por la ausencia de poder

194 La Voz de Navarra 28-5-1931, cit. en Chueca, El nacionalismo, p. 72.

195 De la Granja, Nacionalismo, pp. 212-218.

196 “Porque cuando el Ministro de Trabajo [Largo Caballero] no puede dar pan (...) a esos obreros
afiliados a la UGT (...) son los curas trabucaires los que, con su 6bolo voluntario, han preparado los
tajos”. Se referia en concreto a las obras en la Basilica del Puy de Estella y el Seminario de Pamplona.
Discurso, AIA, Caja “Eliza”.

197 Ibidem. “Esa planta [la Inquisicién] no florecié jamas en nuestra tierra (...) la fe navarra, la fe vasca,
no precis6 de acicates para mantener su ortodoxia por encima de todos los horrores y de todas las herejias.
Nos basté para ello con la libertad que queremos ahora para seguirla practicando”. En realidad, la
Inquisicion si se implantd en Navarra. Véase William Monter: La otra Inquisicion: la Inquisicion
espaiiola en la Corona de Aragon, Navarra, el Pais Vasco y Sicilia, Barcelona, Critica, 1992; J. Ignacio
Reguera: “Los comienzos de la Inquisicién en Navarra”, Principe de Viana, n® 152-153, 1978, pp. 585-
609.
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y gobierno hacia otros periodicos que escarnecen a Dios, a los valores fundamentales de
la sociedad, propiedad, familia y orden social”!®®. En este acto, Irujo emplazé a los
diputados en Cortes a lograr la aprobacioén del Estatuto, aunque no les fuera posible
lograrlo en su integridad: “si es preciso ceder en algunos detalles, deben hacerlo™!®”.
Ademas, el lider estellés se hizo eco, en tono aprobatorio, de las supuestas apariciones
marianas acaecidas en la localidad guipuzcoana de Ezkioga. Las visiones generaron
mucha controversia y fueron posteriormente desestimadas por la Iglesia, pero, tal y
como sefialan De Pablo, Goni y Lopez de Maturana, desde las izquierdas fueron

interpretadas como una maniobra clerical “y a favor del Estatuto de Estella™*®. En el

mitin de Elizondo, Irujo se refirio a ellas en estos términos:

Ningun dafio hicimos ni a la Republica ni a Espafia con acudir llevados por nuestra
devocion a la Virgen Santisima a las montafias de Ezkioga, a tributar el respeto que
merece ante nuestras conciencias de catolicos, y a hacer de ello manifestacion licita,
patente y leal. Y contra esa conducta nuestra que a nadie dafid, se han alzado en las
Cortes espafolas dicterios de mal gusto, comentarios nauseabundos, insultos soeces e
indignos de un pais culto, a la Virgen del Estatuto [sic] a las conspiraciones

monarquicas escondidas en los accesos de devocion sentidos en Ezkioga®”'.

Esta defensa de los sentimientos catdlicos por parte de Irujo, plasmada en ese momento
en el respeto a la posibilidad de creer en las apariciones, era compatible con la linea
pragmatica proestatutaria. Asi lo reiter6 en la conferencia que pronuncid en el centro
jeltzale Euzko Etxea de San Sebastian el 29 de agosto: “La existencia del Estatuto es
tanto como la existencia de Euzkadi, y esta no puede quedar al evento de una potestad
mas”?%2. En este proceder, contd con el apoyo de clérigos vascos como el P. Bernardino
de Estella (Isaac Etxeberria Galdeano) quien, en carta remitida al dirigente nacionalista

Jesus Zabala, le informaba de una conversacion con el lider estellés:

Y todavia le decia [a Manuel Irujo] esto (...) si Prieto y sus compafieros se avienen a
defender y sacar adelante el Estatuto laico de la Sociedad de Estudios Vascos, debemos

nosotros unirnos a ellos y aunar las fuerzas para que de todo esto salga el Estado Vasco,

198 Claveria, Navarra, p. 506. Chueca, El nacionalismo, p. 86. “Discurso pronunciado por don Manuel de
Irujo en el frontdn Iriarte de Elizondo, el dia 23 de agosto de 1931”. CDMH, Folleto 4111.

199 Claveria, Navarra, p. 507.

200 De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 308. Véase también William A. Christian Jr.: £/
reino de Cristo en la Segunda Republica: una historia silenciada, Barcelona, Ariel, 2011; Idoia Estornés:
“Las apariciones de Ezkioga. Un episodio molesto”, Muga, n® 2, 1979, pp. 70-77; De la Granja,
Nacionalismo, p. 264.

201 De 1a Granja, EI siglo, p. 263.

202 Manuel Irujo: La Guerra Civil en Euzkadi antes del Estatuto, Bilbao, Kirikifio, 2006, p. 197.
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que sera defectuoso y muy alejado de nuestras aspiraciones pero que nos da el enorme
beneficio de agruparnos a todos los vascos en un Estado, cosa que jamas se ha
conseguido (...) No sé si todo esto sonara a blasfemia. Hay que ser un poco flexible en

la vida politica®®.

El 15 de julio de 1931 se celebro la sesion de apertura de las Cortes Constituyentes.
Debido al desconcierto de las derechas y al entusiasmo por la reciente proclamacion de
la Republica, republicanos y socialistas coparon el hemiciclo. La denominada Minoria
Vasco-Navarra, compuesta por 14 diputados (del PNV, carlistas y catdlicos
independientes), breg6d por la defensa del Estatuto de Estella y de los derechos de la
Iglesia. Apenas 60 parlamentarios en toda la Cémara se opusieron al laicismo y

4

anticlericalismo predominantes en la mayoria’®*. Agirre recalcé la defensa del

concordato propio, en base al caracter eminentemente religioso del pueblo vasco,

“hecho diferencial que deberia ser respetado como minoria religiosa’%.

El ambiente politico crispado de la primavera se enrarecié aun mas con la promulgacion
de las primeras medidas del Gobierno provisional, que incluian la retirada de simbolos
catolicos de colegios y edificios publicos. La expulsion Segura y Mugica anadid lena al
fuego. Ante las protestas de la prensa catolica vasca, el Gobierno respondié decretando
el cierre de los periddicos tradicionalistas y nacionalistas vascos. Ello derivo en
altercados callejeros®®®. El ministro republicano catdlico Miguel Maura acus6 a los
nacionalistas de connivencia con la Compaiiia de Jesus, responsabilizandoles de que el

proyecto estatutario vasco-navarro no siguiera adelante:

Si el Estatuto vasco, en un Parlamento como éste [las Cortes], comprensivo y liberal, no
tiene ambiente en su dia, culpa vuestra sera, porque os habéis empefiado en convertirlo
en un comodin religioso, clerical, obedeciendo quiza a las exigencias excesivas de una

orden religiosa que os empuja por detras>”’.

2.2. Las Constituyentes, el Estatuto de las Gestoras y los conflictos del primer

bienio

203 Cit. en Pedro P. Altabella: El catolicismo de los nacionalistas vascos, Madrid, Editora Nacional, 1939,
p. 83.

204 Victor Manuel Arbeloa: La minoria vasco-navarra: la religién y la autonomia, Pamplona, Gobierno
de Navarra, 2015; De la Granja, EI siglo, p. 265; Meer, La cuestion, p. 62.

205 Mees et. al., La politica, p. 121.

206 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 126.

27 Diario de Sesiones de las Cortes (DSC). 25 de agosto de 1931, p. 571.
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Tras la apertura de las Cortes, comenzo6 la preparacion del texto constitucional, del que
iba a depender el alcance de la autonomia vasca. Pero el Movimiento de Alcaldes se
resistia a desistir del proyecto de Estella. El 22 de septiembre de 1931, la Comision de
Alcaldes hizo entrega a Niceto Alcald-Zamora, del Proyecto de Estatuto General del
Estado Vasco. La respuesta del presidente del Gobierno provisional, instando a que el
proyecto autondmico, en base a lo establecido en el Pacto de San Sebastian, fuese
refrendado en un plebiscito, no resultd satisfactoria para sus promotores. Irujo no tenia
ningln cargo municipal y por tanto no deberia haber ido a ese encuentro, pero participd
en la comitiva, camuflado como alcalde de Aguilar de Codés, segiin admitié en 1976.

Eso si, reconocio que el viaje a Madrid habia sido un fracaso®®.

Cuatro dias después, se aprobd en las Cortes el Titulo Primero de la Constitucion, que
abandonaba la idea de un modelo de Estado Federal y en el que “la autonomia se
contemplaba como una posibilidad, para acceder a la cual se precisaba la voluntad
manifiesta de la region y la posterior aprobacion por parte del Parlamento™?”. Con esta
disposicion, la via seguida por el Estatuto de Estella no servia y su aceptacion quedaba
condicionada a una nueva aprobacion. Ante esta circunstancia, el bloque parlamentario
catolico vasco-navarro opto6 por la via posibilista, acordando mostrar su aceptacion a “la
carta autonomica que las circunstancias permitan sin perjuicio de mantener el derecho

de nuestro pueblo a la reivindicacion plena de sus libertades forales™!0,

La Minoria Vasco-Navarra intentd que la Carta Magna incluyera la posibilidad de que
las regiones tuvieran un régimen auténomo de cultos. Leizaola defendi6 una alternativa
al articulo 14 de la Constitucion, que establecia que serian potestad de las regiones

autonomas las materias relativas a:

Relaciones con las Iglesias y régimen de cultos en las regiones que recaben para si esta
facultad para cuyo caso se reserva el Estado el amparo en ultima instancia de la libertad

de conciencia para que nadie pueda ser obligado a abrazar contra su voluntad una

208 ATA, Caja “Eliza”. Entrevista con Ifiaki Anasagasti en “Agirre y Leizaola vistos por Irujo”, Euzkadi,
1976; Amezaga, Manuel, p. 204.

209 Véase Constantino Alvarez: El Estado integral de las autonomias: segiin la Constitucién de la I
Republica, Madrid, Dosbe, 1982; Adolfo Hernandez Lafuente: La Constitucion de 1931 y la autonomia
regional, Madrid, Fundacion Juan March, 1978; Maria del Carmen de Frias: Iglesia y Constitucion. La
Jjerarquia eclesiastica ante la II Republica, Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales,
2000. Jos¢ Manuel Castells (“El componente foral de la inicial pretension estatutaria vasca de la II
Republica: El proyecto de la Sociedad de Estudios Vascos”, Geronimo de Ustariz, n° 2, 1988, p. 36)
habla de la “férmula estatutaria en el interior de un Estado integral, explicitada con cierta cicateria y de
forma especialmente critica en determinados intelectuales “al servicio de la Republica”, salvo la (...)
excepcion de D. Manuel Azafia”.

219 De 1a Granja, Nacionalismo, p. 275.
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religion determinada, ni dificultado en el ejercicio de la suya, sin que el hecho de
profesar una cualquiera o el de no profesar ninguna impida el acceso, en tales regiones a

las funciones publicas; pudiendo también oponer su veto a la regulacion publica de la

vida religiosa que infringiere estas garantias®'.

Sin embargo, esta enmienda fue rechazada y el articulo citado consagré la reserva al
Estado espafiol de las relaciones con la Iglesia. De este modo, el proyecto de Estatuto de

Estella pasaba a ser inconstitucional.

El 13 de octubre se debatio en la Camara el articulo 26, que aprobd la disolucion de
ordenes religiosas “que impongan ademads de los tres votos canonicos, otro especial de
obediencia a autoridad distinta a la legitima del Estado” (en referencia a los jesuitas que
juraban lealtad al Vaticano en la persona del Papa). Ademas, entre otras medidas,
prohibia la practica de la ensefianza a las 6rdenes religiosa y preveia la eliminacion, en
el plazo de dos anos, del presupuesto de culto y clero. La aprobacién de este articulo, en
medio de un gran escandalo, provocd el abandono provisional de las Cortes de los
integrantes de la Minoria Vasco-Navarra, junto a los demas diputados derechistas. Los
dos republicanos catolicos miembros del gabinete, el presidente Alcala-Zamora y
Maura, presentaron su dimision. Azafia pasé a ocupar la presidencia del Gobierno
provisional. Para la izquierda, por el contrario, se habia producido un avance
histérico?!?,

La cuestion religiosa se habia convertido, tal como sefiala Hilari Raguer, “en un
poderoso factor de polarizacion de opiniones y de pasiones”. Para Paul Preston, “el
gobierno se arriesgd a ofender los sentimientos de millones de fieles”. Segiin Julian
Casanova, la aprobacidon constitucional supuso el arraigo del catolicismo “como
movimiento politico de masas capaz de convertirse en arbitro del futuro de la

9213

Republica™ . La jerarquia catolica reaccion6 con dureza. En una carta pastoral

colectiva datada el 20 de diciembre de 1931, el episcopado espaiol afirmo:

Los principios y preceptos constitucionales en materia confesional no s6lo no responden

al minimun de resto a la libertad religiosa y de reconocimiento de los derechos

211 DSC, 11 n°® 24, 20 de agosto de 1931, Apéndice 10, 2.

212 Jackson, La Republica, p. 62; De Pablo, De la Granja y Mees, Documentos, p. 109.

213 Hilari Raguer: “La Iglesia espafiola en la Segunda Republica”, Arbor, n® 426-427, 1981, p. 51; Joan
Oliver: “La cuestion religiosa en la Constitucion del 1931: una nueva reflexion sobre un tema clasico”,
Revista de Estudios Politicos, n° 81, 1993, p. 175; Julian Casanova: La Iglesia de Franco, Barcelona,
Critica, 2001, p. 20.
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esenciales de la Iglesia (...), sino que, inspirados por un criterio sectario, representan

una verdadera oposicion agresiva aun a aquellas minimas exigencias®'*.

Como los demds sectores catolicos, el PNV critico duramente la norma legal®'®. El
propio Irujo calificé de “ofensa para el pais”, el texto constitucional?'®. No obstante, los
jeltzales fueron menos tremendistas que otros diputados, como el sacerdote Antonio
Pildain. Al fin y al cabo, otorgaban la primacia a la consecucion del régimen
autonomico, sin desdefiar la cuestion religiosa. Comenzaba a materializarse asi la

217 Con la ausencia

fractura con el tradicionalismo, que se haria efectiva posteriormente
de los representantes del PNV, el 9 de diciembre de 1931 las Cortes aprobaron la
Constitucion de la Republica, que, en lo tocante a lo religioso, establecia la total
igualdad entre todas las confesiones, sin privilegio alguno para la Iglesia Catolica,
disolvia la Compaiiia de Jesus, nacionalizaba los bienes de las 6rdenes religiosas, les

prohibia la ensefianza y limitaba el culto al interior de los templos?'®.

Solo un dia antes, el 8 de diciembre, a iniciativa del socialista Indalecio Prieto, el
Gobierno aprobo el decreto que regulaba la tramitacion del proceso autonémico, dentro
del marco constitucional. Para su conformacion definitiva, debia superar cuatro fases:
redaccion, cuya competencia recaia en las Comisiones Gestoras de las Diputaciones,
designadas por los gobernadores civiles; aprobacion por parte de los ayuntamientos;
ratificacion popular via referéndum (en el que se exigia un 66% del censo electoral, un
porcentaje imposible de alcanzar sin manipular las urnas) y aprobacion por las Cortes.
Ante la opcion de enterrar definitivamente el Estatuto de Estella y de iniciar un nuevo
proceso autonomico ajustado a la Constitucion, Irujo mostrd su talante pragmatico,
otorgando preeminencia a la aprobacion estatutaria. Asi se expresaba en carta remitida a

José Antonio Agirre el 11 de diciembre de 1931:

Para vivir en Estatuto, no hay otro medio que acudir a las citaciones de las Gestoras
votando en las asambleas de municipios lo que nos convenga para el mas seguro

resultado. Y acudir al plebiscito para sacar en él, el 70% a fuerza de pucherazos o de

214 Muntanyola, Vidal, p. 232. Incluso €l cardenal arzobispo de Tarragona Francisco Vidal i Barraquer,
representante del sector de la jerarquia mas proclive a establecer formulas conciliadoras con el Gobierno,
fue sumamente critico con el texto.

215 De la Granja, “Manuel”, p. 43. “[Irujo] dejo claro que €l y los miembros del PNV no eran enemigos
‘del régimen, sino del sistema sectario que lo informa’”.

216 Victor Manuel Arbeloa: “Notas sobre el PNV y el Estatuto Vasco-Navarro (1931-1933)”, Principe de
Viana, n° 250, 2010, p. 225.

217 Martin Blinkhorn: Carlismo y contrarrevolucion en Espaiia 1931-1939, Barcelona, Critica, 1979, p.
105; Josu Legarreta: Desde el futuro. Nacionalismo es mas democracia, Irn, Alberdania, 2004, p. 120.
218 Meer, La cuestion.
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milagros, pero sacarlo. Esa es la ensefianza del momento. Esa fue la orientacion
marcada por el Partido en la Asamblea de San Sebastidn. Y eso es lo que dicta un

rudimentario Instituto [sic] de defensa, de sentido comun, de tacto politico:

Estatuto a cualquier precio, con enmiendas o con chanfainas, pero Estatuto (...) No
pongamos dificultades a las Gestoras (...). A las derechas les diremos que, con ellas
vamos a la revision constitucional encantados de la vida. Pero, mientras tenga vigencia
esta Constitucion, es preciso que nos adaptemos a ella y eso sera el Estatuto que ahora

gesten los bloques [republicano-socialistas]*'’.

Unos meses antes, en el verano de 1931, Irujo, convencido de que el Estatuto de Estella
seria invalidado tras la redacciéon de la Carta Magna, ya habia expuesto su
planteamiento de primacia de la consecucidon estatutaria sobre cualquier otra
reivindicacion, también en materia religiosa. En el mitin de Tafalla el 9 de agosto,
especificaba cual era, desde el punto de vista politico y desde una perspectiva historica,

la significacion del proyecto autondémico:

El Estatuto es la concrecién actual de nuestras posibilidades inmediatas. Es el
reconocimiento de Euzkadi. Es el principio de su existencia en el orden politico, ante el
derecho constituido. Es el programa minimo nacionalista. Es el primer paso hacia la
soberania plena de nuestra patria. Lo indispensable, lo preciso (...) es que el Estatuto se
apruebe, y con esa aprobacion sea reconocida la existencia de Euzkadi en la vida del
derecho (...), lo menos esencial, que le sean atribuidas facultades determinadas (...).
Nada, pues, de hacer depender la existencia del Estatuto de que se concedan con ¢l tales
o cuales facultades. La existencia del Estatuto es tanto como la existencia de Euzkadi.
Para mi, el problema es que haya o no Estatuto. Lo demas es secundario. Vendra
después (...). Ante todo, y sobre todo al Estatuto, que es lo bueno (...) Pero, no

pongamos en peligro su obtencién por pretender abarcar demasiado de una vez**’.

En otros apartados del discurso, el politico navarro afirmé que el Estatuto no tenia como
objetivo “tiranizar las conciencias de los que no creen” sino el logro de una libertad que

garantizara los derechos de todos:

Pero, porque asi pensamos y actuamos, estamos obligados a hacer publica ostentacion
de nuestras creencias, de nuestros ideales, de nuestra fe cristiana. Por algo estamos
afiliados a una organizacion confesional (...). Queremos en religion (...) lo que la

Iglesia mande, pues que por ello somos sus hijos. Nada de intransigencia, nada de

219 Victor Manuel Arbeloa: “En torno al Estatuto Vasco-Navarro (correspondencia Agirre-Irujo)”, Revista
Principe de Viana, n°® 250, 2010, pp. 225-239, p. 225.
220 De 1a Granja, Nacionalismo, p. 278. Miralles, Indalecio, p. 114-115
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estancamiento, nada de hacer comercio con las creencias religiosas. La fe de Cristo no
necesita de la fuerza hecha a las conciencias de los demas y la repele; naci6 a pesar de la
opresion, y so6lo pedimos para ella ambiente de libertad para su desarrollo (...).

Ambiente de libertad si; no de dictadura ni de sectarismo, sino de tolerancia y de

respeto”?!.

Irujo comenzaba asi a marcar distancias con los sectores mas integristas de su partido,
pese a que ello no le hacia acercarse a las izquierdas. Asi, en este mitin sali6 al paso de
las acusaciones izquierdistas de “haber abusado [en las ultimas elecciones] de la
influencia de los curas en las montafias” y denuncid la agresion por parte de grupos
republicano-socialistas en la estacion de tren de Castejon a afiliados nacionalistas

vascos™.
En su discurso en Elizondo el 23 de agosto, Irujo ratifico su prioridad estatutista:

Para mi, el problema es que haya o no Estatuto. Lo demas es secundario. Vendra
después. Lo traeremos fatalmente (...) como no lograriamos esa discutida facultad, es si
por estirar demasiado la cuerda, se rompe: si por pretender lograr lo mas de una vez, nos
quedamos sin lo menos, que es lo indispensable. El Estatuto. Abandonemos la tesis (...)
del todo o nada, y quedémonos con lo esencial que es el Estatuto, aunque no sea todo
(...), no pongamos en peligro su obtencion por pretender abarcar demasiado de una vez.
Nosotros tenemos un Estatuto, el aprobado en Estella (...). Pero seria un craso error el
que nos aferraramos a la letra estricta [sic] de ese Estatuto, ahora que se esta discutiendo

la Constitucion del Estado.

Tal postura fue ratificada seis dias mas tarde en la mencionada conferencia pronunciada

en Euzko Etxea de San Sebastian, con el titulo La mision del nacionalismo:

Nada, pues, de hacer depender la existencia del Estatuto de que se concedan con ¢l tales
o cuales facultades. La existencia del Estatuto es tanto como la existencia de Euzkadi, y

ésta no puede quedar al evento de una potestad mas**.

Esta opcion pragmatica iba ganando enteros en el seno del PNV. Ante la eleccion por
los diputados de Alcald-Zamora como presidente de la Republica, el 10 de diciembre de
1931, la Minoria Vasco-Navarra habia decidido otorgar libertad de voto a sus
componentes. Mientras sus compafieros se abstenian, los parlamentarios jeltzales

decidieron votar a favor. El diario Euzkadi explico que habia “sido un acierto religiosa y

2IATA, Caja “Eliza”.
222 Tbidem.
223 Cit. en De la Granja, El siglo, p. 267.
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politicamente, porque Alcald-Zamora representa un mal menor dentro del
republicanismo al ser catolico y moderado, y porque hay por medio un Estatuto

Vasc09’224

Se trataba ahora de aplicar lo previsto en la Constitucion y en el decreto de diciembre de
1931 para aprobar el llamado Estatuto de las Gestoras, pues estas eran quienes ahora
llevaban el timon del proceso. No iba a ser una tarea fécil, pues el “Estatuto Vasco-
Navarro” encall6 ante la negativa de los municipios navarros a aprobarlo. Y ello a pesar
de que en una primera asamblea, celebrada en enero de 1932, habian dado su visto

bueno inicial a la idea de una autonomia conjunta?’.

Irujo, que conocia bien la idiosincrasia navarra, temia por la decision que adoptaran los
ayuntamientos del Viejo Reino. El 23 de enero de 1932 escribia a Agirre: “La izquierda
esta en contra en frente Unico (...), los tradicionalistas estdn asimismo en contra; por los
votos carlistas se va a acordar la abstencion el Ayuntamiento de Estella (...). Todos
confian en una solucioén positiva y ésta va cada dia mas lejos, porque, izquierdas y
derechas, sectarios todos, antivascos todos, oyen con indiferencia cuando no con
prevencién o con odio el Estatuto Vasco (...) lo peor que nos pudiera suceder es, un
Estatuto Vasco sin Navarra”. Segun el jelkide estellés, los parrocos carlistas estaban
“haciendo el pollino de un modo despiadado”, oponiéndose al Estatuto, pero mas
complicada atn era la situacion en la Ribera, netamente izquierdista y nada vasquista.
Por ello, para Irujo, Navarra era “la parte mas dificil, siendo su Ribera nuestro

Ulster?%6,

Para aprobar el texto definitivo, la asamblea de municipios vascos que debia ratificar el
Estatuto Vasco-Navarro fue convocada para el dia 19 de junio de 1932 en Pamplona®?’.
En aras a consolidar la posicion proestatutaria entre los representantes municipales
navarros, Irujo se dirigié en varias ocasiones en esta etapa al obispo de Pamplona,

Tomés Muiiz, para pedirle que saliera al paso de las declaraciones tendenciosas que

224 Fuzkadi, 12-12-1931. “La razén de un voto”. Arbeloa, La Semana, p. 224.

225 Manuel Ferrer: “La cuestion estatutaria en Navarra durante la Segunda Republica”, Principe de Viana,
n°® 193, 1991, pp. 197-221; Victor Manuel Arbeloa: Navarra ante los estatutos: introduccion documental
(1916-1932), Pamplona, ELSA, 1978.

226 Citas en Arbeloa, “Notas”, p. 225; De Pablo, La patria, p. 153; Claveria, Navarra, p. 561; Santiago de
Pablo: “Navarra y el Estatuto vasco. De la asamblea de Pamplona al Frente Popular”, Principe de Viana,
n°® 184, 1988, p. 402. Josu Chueca: “Manuel Irujo y la cuestion navarra”, Vasconia, n® 32, 2002, p. 190:
“Irujo recaba la participacion de republicanos y socialistas de las Vascongadas para motivar a sus
correligionarios navarros en un sentido favorable al Estatuto”.

227 Ludger Mees: “Tras el fracaso de Estella: las pautas y claves del Estatuto de 1936”, lura Vasconiae, n°
10, 2012, pp. 461-490.
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efectuaban muchos curas navarros en relacion con la laicidad del proyecto autonémico,
que aprovechaban para criticar al PNV228, En junio de 1932, Irujo volvi6 a escribir una

3

carta al obispo —al que en privado calificaba como “un andaluz fulero”—, en la que
denunciaba la persecucion a la que estaban sometidos los defensores del Estatuto por
parte de “piadosos varones que, con la ensefa de Cristo, pretenden arrojar sobre
nosotros el sambenito de laicos, ateos y enemigos de la Religion”. En la misiva, el
dirigente navarro instaba al obispo a que saliera al paso de las ideas esgrimidas por
algunos curas acerca de una supuesta inmoralidad del proyecto estatutario. La respuesta
de este, resultd decepcionante: “Yo he puesto en manos de la Santa Sede las normas de
mi conducta (...) que cada uno obre con arreglo a su conciencia; y si en ello tuviere
dudas, que consulte con su confesor”??°. Para superar este obstaculo, Irujo propuso a los
dirigentes jeltzales contar con la intermediacion del obispo de Vitoria, Mateo Mugica,
para que “desde Poitiers, se dirija a nuestro Obispo de Pamplona y le diga (...) algo que
lo haga definirse y ayudarnos, con una orientacion de palacio para algunos sacerdotes

que, hoy como hace cinco siglos, miran demasiado a palacio™*,

Los meses previos a la asamblea de Pamplona fueron de gran agitacion. Muchos
tradicionalistas navarros, que habian apoyado el Estatuto de Estella solo por la cuestion
religiosa, recalcaban ahora la falta de confesionalidad del nuevo texto y la
contraposicion entre la via estatutaria y la foralidad. La situacion reflejaba los objetivos
opuestos de las fuerzas integrantes de la coalicion catolico-fuerista de 1931: mientras el
PNV luchaba por lograr un Estatuto Vasco en el marco constitucional, muchos
dirigentes carlistas abandonaban un barco al que solo habian subido como un via de
salvacion de la Iglesia. A ello se afiadia la hostilidad al Estatuto de buena parte de las

izquierdas navarras®!.

La asamblea de Pamplona se celebr6 en el Teatro Gayarre. En su inicio, el diputado
radical-socialista y alcalde de Santesteban Emilio Azarola logré que los ayuntamientos

navarros celebrasen una reunion particular con el objetivo de marcar posicion de cara a

228 No todos tenfan la misma actitud. El canénigo de la catedral de Pamplona Néstor Zubeldia, por
ejemplo, escribié que “el hecho de que ya no contenga la formula concordataria, no debe ser dbice para
que un catolico lo vote sin escrapulos de conciencia” (Néstor Zubeldia: Lo que conviene que los navarros
sepan en la hora de decidirse por el Estatuto, Pamplona, Aramburu, 1932).

229 AIA, 1° 35 y 37, CDMH, PS, Bilbao, 185, cit en Mees et. al., La politica, p. 137.

230 Carta de Irujo a Bikufia, Agirre, Leizaola y Gofii, 23-1-1932, cit. en De la Granja, EI siglo, p. 269.

21 Ferrer, “La cuestion”, pp. 197-221. El periddico integrista donostiarra La Constancia, del 18 de mayo,
publicaba esta informacion: “Al que en el Estatuto Vasco (...) encuentre una sola vez la palabra ‘Dios’,
La Constancia (...) le gratificara con 5.000 pesetas”. Mees et. al., La politica, p. 129.
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la votacion final. En la reunion conjunta, la inmensa mayoria de los representantes de
las tres provincias votaron a favor del Estatuto. Por el contrario, Navarra se posicion6 en
contra del mismo (109 a favor, 123 en contra y 35 abstenciones)**?. El no al Estatuto
Vasco, que desvelaba que para el tradicionalismo navarro la cuestion autonomica era
secundaria respecto a la religiosa, también se apoyd en sectores republicano-socialistas.
Tal y como sefialaba Irujo, muchos carlistas “votaron Estatuto NO porque habia
desaparecido la cldusula referente a las relaciones con Roma. Entonces era un Estatuto
laico. Esa misma razén, pero a la inversa, fue aducida por las izquierdas para

boicotearlo”?*3.

Tras este fracaso, las Gestoras de Alava, Bizkaia y Gipuzkoa decidieron seguir el
proceso autondmico solo para las tres provincias. El PNV, aun lamentando la salida de
Navarra, decidid apoyar esta via, siempre que en el nuevo texto se incluyera la
posibilidad de que Navarra se adhiriera al mismo en el futuro, si asi lo decidian
democraticamente sus representantes. En una carta enviada a Jos¢ Antonio Agirre el 25
de junio, Irujo se lamentaba de la negativa navarra y mostraba su desesperacion porque
el PNV no hubiera hecho lo suficiente para garantizar el apoyo navarro al texto

estatutario:

Mi punto de vista, tan distinto del de todos Vds. en este malhadado asunto del Estatuto,
me ha avinagrado la vida, convirtiéndome en protestante perpetuo y en suegra molesta,
papel tnico que vengo desempefiando hace ya mucho tiempo, y al que voy a poner fin,
porque no quiero que por mi se perturbe la vida de los demads, ni se embarace la marcha
de las cosas del partido y de la patria. Mudo haré mas por ella seguramente, que de
permanente Jeremias (...). Me pasé horas (...) rogando a todos Vds. que cuidaran de
Navarra; que no se fiaran de apariencias puramente literarias (...); que se obligara al
Obispo a situarse en cristiano, visitandole, yendo a Roma si fuere preciso, que todo lo
merecia el Estatuto, les envié las cartas del mismo que lo ponian de manifiesto,
haciendo un llamamiento hacia el peligro gravisimo que corriamos, si agarraban el

Cristo y salian con ¢l a la calle; les pedi organizacion de la Asamblea, carteles alusivos,

232 De la Granja, Nacionalismo, p. 298. Algunos apoderados votaron en contra de lo indicado por sus
respectivos municipios pero, tal y como han demostrado las ultimas investigaciones, incluso si lo
hubieran hecho a favor, no se hubiera alcanzado en Navarra el quorum requerido. De Pablo, La patria, p.
155. La tesis contraria en José Maria Jimeno Jurio: Navarra jamads dijo no al Estatuto vasco, Tafalla,
Txalaparta, 1997.

233 Claveria, 100 afios, p. 597. Santiago de Pablo. “El Estatuto Vasco y la cuestion foral en Navarra
durante la Segunda Repuiblica”, Geronimo de Ustariz, n°® 2, 1988, p. 43: “Desde junio de 1932 a abril de
1933 el proceso del Estatuto Vasco estuvo (...) paralizado, tanto por el enfrentamiento entre los
nacionalistas vascos y el Gobierno de la Republica como por los intentos de que Navarra se reincorporase
al Estatuto antes de que éste fuera definitivamente aprobado”.

65



aviones, caravanas; insisti en la necesidad de hacer con los alcaldes lo que hicieron en
Vitoria, buscarlos en su pueblo y darles de comer para no perder contacto con ellos! Si

aun en el acto de la Asamblea Vd. seguia creyendo que Navarra estaba bien, y por eso y

s6lo por eso accedié en mala hora a la reunién parcial que separaba a Navarra®*,

Ademas, Irujo exteriorizd la desazon provocada porque su partido hubiera emprendido
la via de un Estatuto para tres territorios, abandonando a Navarra a su suerte: “En fin,
amigo Aguirre, yo me doy por fracasado, con fracasados no se puede ir a ninguna parte.
Sigan Vds. alentando al Partido y que sea lo que Dios quiera de ¢l. Acierte o se
equivoque, yo sigo siendo el ultimo afiliado, cada vez mas navarro, mas vasco y mas

99235

nacionalista ara Irujo, un proyecto autondmico sin Navarra ‘“‘garantizarda la
list P I t t N “ t 1

separacion perpetua de Euzkadi, en Vascongados y Navarros, o lo que seria ain peor, en

vascos y navarros”?>*°,

Estas afirmaciones evidenciaban su desacuerdo con el decreto del EBB del 22 de junio.
que exponia que se agotarian todas las vias para poder volver al proyecto estatutario
conjunto, pero sin renunciar a una autonomia circunscrita a las tres provincias. A la vez,
el PNV puso en marcha una Comision pro Nabarra y Araba, con el objetivo de relanzar
la “propaganda del ideal nacionalista” en estos dos territorios, pues, una vez separada
Navarra, el lider tradicionalista en Alava, José Luis Oriol, habia anunciado que
preconizaria también la salida de esta provincia, que se sentia ahora desprotegida®’. Sin
embargo, Irujo estaba tan descontento con la actitud de su partido que se negd a
colaborar con esa Comision. En carta al presidente del NBB afirmaba que “eso
equivaldria a que yo sancionara con acto mio personal la gestion, que creo
inconveniente, de someter la propaganda y las cosas de Navarra a la direccién
omnimoda de Bilbao?*. Sin embargo, tal y como afirma Ludger Mees, “Irujo no hizo
casus belli de este tema (...), siguid la linea oficial de su partido (...) porque el navarro

sabia que en realidad no habia una alternativa estratégica viable”?*°.

234 Cit. en Arbeloa, “Notas”, p. 230.

235 Ibidem, p. 231.

236 De Pablo, “Navarra”, p. 230.

237 De Pablo, En tierra de nadie: los nacionalistas vascos en Alava, Vitoria-Gasteiz, lkusager, 2005, pp.
190-191.

238 Cit. en Arbeloa, “Notas”, p. 540 y 549; De Pablo, “Navarra”, p. 406. Véase Victor Manuel Arbeloa y
Enrique Jaurrieta: Navarra: del Estatuto rechazado al Frente Popular (1932-1936), Pamplona, Eunate,
2020.

239 Mees, “Tras el fracaso”, p. 471.
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Inmediatamente después de la asamblea de Pamplona y de la salida de Navarra del
Estatuto, el PNV tuvo que hacer frente a nuevo embate: el 17 de julio de 1932 se
repartieron en las puertas de las iglesias pamplonesas unos folletos andnimos
difamatorios contra el PNV, titulados Nacionalismo-Comunismo-Judaismo**°. En ellos
se vertian durisimas acusaciones contra los jeltzales, a los que se acusaba de actuar en
rebeldia contra el catolicismo y en connivencia “con el movimiento judeo-masonico y la
Internacional Comunista”. El libelo, apoyado con una portada con la imagen de la hoz y
el martillo y el compas (simbolo masdnico), terminaba animando a los nacionalistas

vascos a elegir entre el Papa y Trotsky?*!.

Este hecho llevd al EBB del PNV a remitir a diversos estamentos religiosos (Santa
Sede, obispos, superiores de los jesuitas, carmelitas, pasionistas, capuchinos, etc.) cartas
en las que denunciaba la “profanacion del pulpito en beneficio de la dominacion
espafiola”*?. La direccion jeltzale se entrevistd con el obispo de Pamplona y con el
nuncio Tedeschini, pero las tnicas gestiones que dieron frutos positivos fueron las
realizadas con el obispo de Vitoria, Mateo Mugica. Desde el obispado, se emitié una
nota desaprobatoria del folleto: “;Como es posible que ese folleto (...) mereciera jamas
censura favorable y aprobacion eclesiastica? Por eso, de acuerdo con el Censor lo
desautorizamos oficialmente”. En efecto, un censor nombrado por el obispado calificd

el contenido del folleto de “ridiculo, indignante y atn grotesco”?*,

Frente al apoyo del obispado vitoriano, el de Pamplona se inhibi6 del asunto a través de
una breve carta, el 1 de septiembre de 1932. José Antonio Agirre, acompafiado del
diputado por Bizkaia Francisco Basterretxea, se reunié con el nuncio apostélico,
Monsefior Tedeschini, obteniendo de este instrucciones precisas y positivas (que no
fueran desveladas en su momento por los delegados jeltzales) y la sugerencia de que “el
folleto sea firmado como es lo caballero y sea sometido a la censura eclesiastica como
es lo cristiano”. Segun el informe de la entrevista redactado por Agirre, Tedeschini
escucho las noticias acerca del folleto difamatorio “con exclamaciones de asombro y de

dolor, acompafiadas con una sonrisa de conmiseracion para los calumniadores™*.

240 De Pablo, Gofii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 313; Tusell, Historia, p. 52; Ferrer, “Los
frustrados”, p. 135.

241 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 132; De Pablo, La patria, p. 162.

242 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 133.

243 Francisco Rodriguez de Coro: “Catolicismo vasco, entre el furor y la furia (1931-1936)”, Vasconia, n°
9, 1988, p. 193; Tusell, Historia, p. 53. De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Diocesis, p. 334.

24 Tusell, Historia, p. 53; Agirre, Entre la libertad, p. 314.
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Un mes antes, en agosto de 1932, el EBB se habia dirigido al nuncio, solicitindole el
nombramiento para la didcesis de Pamplona de “un pastor que conociera con el balar el
sentir de sus ovejas”, metafora ésta que Irujo definia con un simil grafico, “como la
aplicacion de la misma ley que a los negros y a los chinos, que sean hombres de nuestra

raza, de nuestra lengua, de nuestro modo de ser’”®.

Irujo ya habia criticado esta ultima cuestion anteriormente. El 4 de octubre de 1932
remitid6 un articulo a la revista cultural Yakintza, fundada por el sacerdote José
Ariztimuio (A4itzol), titulado “El euskera, la Iglesia y la cultura”. El texto era una dura
critica a la escuela espafola pero también al modelo de evangelizacion y al espafiolismo
de la jerarquia eclesiastica del momento. Irujo arremetia contra el clero, sefalando que
la sala del infierno que falté a Dante en su Divina Comedia era “una estancia ocupada
por un sacerdote y un maestro que no saben euskera y que ensefian en castellano el
primero el catecismo y el segundo la gramatica, a unos chicos que no entienden otro
idioma que el vasco”. Tachando de “tragedia™ esta situacidn, criticaba una ensefianza
religiosa ensefiada de memoria “a grito limpio, sin que los chicos entiendan una sola
palabra”. Para Irujo, la doctrina de Cristo y su catecismo, eran justo lo contrario:

“caridad, amor, respeto, bondad, afecto y perdon’24S,

Poniendo como ejemplo Ustarroz, pueblo perteneciente al Roncal, comarca que, segin
el dirigente estellés, era la zona montafiosa de Navarra de menor fervor religioso,
“donde mas facilmente los hombres dejan de oir Misa y de cumplir con Pascua”, Irujo
afirmaba que dichas practicas evangélicas, donde los curas actuaban mas como
colonizadores de una determinada patria que como ministros universales de Dios, eran
las causantes del descenso de devocion cristiana: “Han sido sacerdotes equivocados,
pero portadores afortunados del alma de Castilla en su lengua impuesta desde el
confesionario, desde el pulpito, desde la sacristia (...). Con sus actividades se ha
perdido espiritu religioso casi en tanta proporcion y en razén inversa como ha avanzado

el castellano”. Irujo concluia que “la penitencia mayor que ha podido imponerse durante

245 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 133.

246 AEI, Fondo Irujo, J-2-5. Sobre la relacion entre ensefianza, idioma e identidad en el Pais Vasco, véase
Maitane Ostolaza: “Educacion y procesos de nacionalizacion en el Pais Vasco (1876-1936)”, Historia
Social, n° 43, 2002, pp. 33-58; id.: “La nacion espafiola en el Pais Vasco, 1857-1931: el papel de la
escuela”, en Luis Castells, Arturo Cajal y Fernando Molina (eds.): El Pais Vasco y Espaiia: identidades,
nacionalismos y Estado (siglos XIX y XX), Bilbao, UPV/EHU, 2007, pp. 163-184.
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varias generaciones en las zonas de ocupacion colonial a los chicos, ha sido la de

llevarlos a la iglesia o a la escuela”™?"’.

Estos conflictos reflejaban el progresivo alejamiento entre el PNV y las derechas
espafiolas a partir de 1932. Sin embargo, la incidencia de la cuestion religiosa en el
primer bienio republicano hizo que los jeltzales siguieran coincidiendo con ellas en su
critica a las medidas anticlericales de las instituciones republicanas. Asi sucedié con
motivo de la decision del Ayuntamiento de Bilbao (en manos republicano-socialistas)
de derribar el monumento al Sagrado Corazon de Jesus situado en la Gran Via, en 1933.
El monumento habia sido inaugurado en 1927. Su ereccioén se enmarco en al auge de la
advocacion a esta imagen que, con antiguos antecedentes que datan de la Baja Edad
Media, tuvo su momento cenital en la consagracion del género humano al Sagrado
Corazén de Jesus puesta en marcha por el Papa Leon XIII. Dicha consagracion habia
tenido su correlato en Espafia cuando en 1919 el rey Alfonso XIII, en un acto oficial en

el Cerro de los Angeles, dedico el pais al Sagrado Corazon*.

Enmarcado en el contexto de la batalla iniciada por la Iglesia para recuperar la
hegemonia simbolica en el paisaje urbano, el monumento sufrio las consecuencias del
laicismo republicano. El 8 de febrero de 1933, el Ayuntamiento bilbaino, con los votos
favorables de republicanos y socialistas y la negativa del PNV, ANV y los monarquicos,
aprobo un informe de demoliciéon que desaté una ola de protestas sociales. Mientras
para las fuerzas de izquierda la construccion del monumento habia sido una imposicion
de los jesuitas en plena Dictadura primorriverista, para los jelkides, su destruccion
significaria la constatacion de la persecucion religiosa y un ultraje a la mayoria catolica
de los ciudadanos bilbainos. E1 PNV organizé un mitin de protesta el 19 de febrero, con
el lema “Euzkadi, por su fe y su honor”. En ¢él intervino Manuel Irujo, que ataco
duramente la medida municipal, apelando incluso al espiritu guerrero del arcangel san

Miguel y a su santuario de Aralar, un lugar simbdlico para el nacionalismo vasco:

Esta imagen nos recuerda que San Miguel [de Aralar] fue jefe de las milicias cristianas

y nos obliga a los nabarros a venir aqui (...) y hacer que en esta tierra sea permitido el

247 Ibidem. El texto no llegd a publicarse en Yakiniza, quizds porque a Ariztimufio estas criticas
generalizadas la parecieron exageradas.

248 Requena, “Vida”, pp. 44 y 63; Joseba Louzao Villar: “El Sagrado Corazén de Jestis como instrumento
de nacionalizacion (1898-1939)”, en Mariano Esteban de Vega y Maria Dolores de la Calle (coords.):
Procesos de nacionalizacion en la Espaiia Contemporadnea, Salamanca, Universidad de Salamanca, 2010,
pp. 173-189; Maria Antonia Herradon: “Reinaré en Espafia: la devocion al Sagrado Corazon de Jests”,
Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares, n°64/2, 2009 pp. 193-218; Cano: Reinaré, pp. 29-136.
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que nuestra conciencia, nuestra libertad y nuestra fe levanten y conserven el monumento

al Sagrado Corazon, que es simbolo de la fe cristiana y catolica®®.

Finalmente, el monumento no fue demolido ya que el Tribunal Contencioso suspendid
la ejecucion del acuerdo municipal, medida que fue confirmada en 1936 por el Tribunal

Supremo de la Reptiblica®”.

Mayor trascendencia tuvieron diversas medidas legales del Gobierno, que concretaban
los articulos de la Constitucion en materia religiosa. Asi, se formularon en los primeros
meses de 1932 nuevas reformas, como la disolucion de la Compaiiia de Jesus (decreto
del 23 de enero), el establecimiento del matrimonio civil y el divorcio (2 de febrero), la
supresion de los cuerpos eclesiasticos del Ejército y las Ordenes Militares, y la
reduccion de las ayudas econdmicas publicas a la Iglesia®®'. Ademads, el Gobierno de
Manuel Azafia, como desarrollo del articulo 26 de la Constitucion, aprobd el 17 de
mayo de 1933 la Ley de Confesiones y Congregaciones Religiosas, que De Pablo, Goii
y Lépez de Maturana consideran “la culminacion de la obra anticlerical de la
Reptiblica™. Le Ley imponia para las distintas 6rdenes religiosas la obligatoriedad de
inscripcidn en un registro especial del Ministerio de Justicia y nacionalizaba buena parte
del patrimonio eclesiastico (reservando a la Iglesia el derecho de uso). Asimismo,
quedaba en manos estatales la potestad de veto sobre los nombramientos de las
jerarquias eclesiasticas y se procedia a la clausura de los centros educativos de la Iglesia
(“centros catolicos de ensefianza secundaria para el 1 de octubre de ese afio y el de las

escuelas primarias para el primer semestre del siguiente”):

Las ordenes y Congregaciones Religiosas no podran dedicarse al ejercicio de la
ensefanza. No se entenderdn comprometidas en esta prohibicion las ensehanzas que

organice la formacion de sus propios miembros. La inspeccioén del Estado cuidard de

29 Trujo, La Guerra, p. 203. Véase José Maria Tapiz: “San Miguel de Aralar”, en Santiago de Pablo, José
Luis de la Granja, Ludger Mees y Jesus Casquete (coords.): Diccionario ilustrado de simbolos del
nacionalismo vasco, Madrid, Tecnos, 2012, pp. 707-715.

20 De Pablo, La patria, p. 140; Joaquin Alvarez: “El monumento al Sagrado Corazén de Jesiis en
Bilbao”, Ondare, n° 22, 2003, pp. 5-44.

251 Manuel Alvarez Tardio: “Politica y Secularizacion en la Europa Contemporénea”, Studia Histérica, n°
16 (1998), p. 150; Alfredo Verdoy: Los bienes de los jesuitas. Disolucion e incautacion de la Compariia
de Jesus durante la Segunda Republica, Madrid, Trotta, 1995; Ricardo Lezcano: El divorcio en la
Segunda Republica, Madrid, Akal, 1979.

252 De Pablo, Gofli y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 316. Véase Jackson, La Republica, p. 131;
Maitane Ostolaza: “La 'guerra escolar' y la movilizacion de los catdlicos en la Il Republica (1931-1936)”,
en Julio de la Cueva y Feliciano Montero (eds.): Laicismo y catolicismo: el conflicto politico-religioso en
la Segunda Republica, Alcala de Henares, Universidad de Alcala, 2009, pp. 321-350; Justo Polo, Karen
M? Vilacoba y M* Teresa Mufioz: “La Ley de Congregaciones Religiosas de 1933 y la fundacion de las
Descalzas Reales de Madrid”, Hispania Sacra, vol. LXIV, Extra I, 2012, p. 181.
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que (...) no puedan crear o sostener colegios de ensefianza privada ni directamente ni

valiéndose de personas interpuestas®-.

Las reacciones, ante esta normativa no se hicieron esperar. Aunque el Vaticano siguiod
manteniendo la politica establecida desde los tiempos de Leon XIII de obediencia a las
autoridades legitimas, se multiplicaron las protestas por parte de una jerarquia
eclesiastica, que, en opiniéon de Vicente Carcel Orti, reacciond con “miedo tremendo

ante disposiciones inmensamente peores™**,

El dia de su publicacién, los arzobispos espaiioles reunidos en Roma firmaron una carta
pastoral colectiva de condena de la Ley, en la que decian sentir hondamente “el duro
ultraje a los derechos divinos de la Iglesia™?>. En este apartado relativo a la educacién,

el documento episcopal arremetia contra la Ley, sefalando:

El Estado espaiiol no s6lo no respeta y ampara esta libertad docente de la Iglesia, sino
que la niega y coarta, haciendo mas patente e injusta su oposicion a ella (...) Los
obispos reivindicaremos no solo cuanto a la Iglesia, injusta y sectariamente se niega o
arrebate, sino también el derecho natural de los padres de familia, que la misma

Constitucion reconoce, a regir la educacion de sus hijos*.

El 3 de junio de 1933, mismo dia que la Gaceta de Madrid publicaba el texto legal, Pio
XI mostré su rechazo a la Ley (“obra de ingratitud y manifiesta injusticia”) a través de
la Enciclica Dilectissima Nobis que, aunque ratificaba la posicion pontificia de sujecion
a los poderes legitimamente constituidos, calificaba de falso el camino emprendido por
el Gobierno®’. El Papa advertia que “no es hiriendo el alma del pueblo (...) como se
consigue aquella concordia de los espiritus indispensable para la prosperidad de una
nacion”. Y en otro parrafo de su enciclica afirmaba que la Ley de Confesiones y
Congregaciones constituia “una nueva y mas grave ofensa, no solo a la Religion y a la
Iglesia, sino también a los decantados principios de libertad civil, sobre los cuales

declara basarse el nuevo régimen espanol”. En octubre, el Papa alert6 a los creyentes, a

253 Alvarez Tardio, “Politica”, p. 151. Véase Concha Garcia Proas: Relaciones Iglesia-Estado en la
Segunda Republica Espariola, Oviedo, Cajastur, 1996, pp. 117-173; Adolfo Carratala: “Voces catdlicas y
propaganda movilizadora ante la Ley de Confesiones y Congregaciones Religiosas”, Historia y
Comunicacion Social, vol. 19, extra 3, 2014, pp. 289-299.

234 Vicente Carcel Orti: 1936. El Vaticano y Espaiia, Madrid, Ediciones San Romaén, 2016, p. 99. Véase
Angeles Egido (coord.): Memoria de la Segunda Repiiblica. Mito y realidad, Madrid, Biblioteca Nueva,
2006, p. 193.

25 Declaracion del Episcopado del 25 de mayo de 1933, cit. en Casanova, La Iglesia, p. 22.

236 Cit. en Muntanyola, Vidal, p. 245.

257 Carratald, “Voces”, p. 291.
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través de sus obispos, sobre los peligros que corria la Iglesia, comunicandoles al tiempo

que dichos riesgos se debian evitar “por todos los medios licitos™2,

El PNV, a través de sus diputados José Antonio Agirre, Jesus Maria Leizaola y José
Horn, pidi6 la derogacion de la Ley, por ser atentatoria contra la conciencia religiosa de
los vascos. Como partido confesional y catélico, aprobaba la necesaria division de
poderes entre el ambito religioso y civil pero no veia logica que tal “distincion de
poderes” menoscabara la absoluta “libertad de la Iglesia catdlica para ejercer su mision
divina”. Para los nacionalistas vascos, la organizacién historica de los Estados
democraticos vascos se habia basado en la perfecta armonia entre ambos poderes (civil
y religioso), “reflejandose el espiritu y la Moral de la Iglesia de Cristo, profundamente
arraigados en el alma del Pueblo, en las leyes y costumbres por las que (...) se regia con
libertad soberana™®. En consonancia con tales presupuestos, los dirigentes jeltzales
aprovecharon la ocasion para marcar posicion contraria a la Ley y dar cuenta de la

situacion religiosa en la que se encontraba Euskadi.

Irujo se unio a las protestas de su partido contra una Ley que consideraba injusta. En un
mitin celebrado en Tafalla en julio de 1933 critico el precepto legal y alent6 la campaiia
del PNV para crear “Escuelas Vascas”, de claro signo catdlico. Inicié entonces una
campana dirigida a los ayuntamientos para explicarles las nefastas consecuencias de la
aplicacion de la nueva legislacion, calificada de “maniobra atea que pretende
descatolizarnos, borrando de nuestros hijos la imagen de Cristo™?®. El 3 de septiembre
del mismo afio, Irujo pronuncié un discurso en la localidad de Elizondo, en el que
explic6 que el programa politico del nacionalismo vasco debia entenderse “sin
xenofobia, sin particularismos”. En contrapartida, defendio la libertad de los catdlicos,
que la Republica afirmaba para todos los ciudadanos: “Nos hemos dado la mano
libremente porque la libertad es de todos y la exigimos de la Republica espafiola como

de todo el mundo, y esperamos de la Providencia y de nuestro esfuerzo conseguirla en

toda plenitud”?¢!.

258 Carcel Orti, 1936, p. 103; Hilari Raguer: “Espafia ha dejado de ser catélica. La Iglesia y el
‘alzamiento’”, en Sanchez Pérez, Los mitos, p. 245; José Manuel Castells: Las asociaciones religiosas en
la Espaiia Contemporanea, Madrid, Taurus, 1973, pp. 424-450.

29 De la Granja, Nacionalismo, p. 339; lldefonso Moriones: Euzkadi y el Vaticano (1935-1936), Roma,
s.i., 1976, p. 31.

20 I.a Voz de Navarra, 2-7- 1933, cit. en Chueca, El nacionalismo, p. 194.

261 Claveria, Navarra, p. 692.
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Ademas, la formacion jeltzale recordd el principio adoptado por la Sociedad de
Naciones sobre tratados constitucionales, de reconocimiento a las minorias nacionales,
religiosas o lingiiisticas y su derecho a “crear, dirigir y administrar a sus expensas
instituciones religiosas, sociales y de beneficencia, escuelas (...) con derecho a usar
libremente su propia lengua y a ejercer y practicar libremente su religion?%2. El PNV
defendia que el Pais Vasco cumplia los tres requisitos, al ser en el conjunto peninsular
una minoria nacional, lingliistica e incluso religiosa. Pese a las protestas del PNV y de
los demas sectores, la nueva Ley entr6 en vigor en 1933, aunque los catodlicos
consiguieron reducir su incidencia, transformando los colegios religiosos en centros

privados, propiedad de los padres de los estudiantes®®.

2.3. La cuestion social y 1a renovacion del ideario nacionalista

En diciembre de 1931 se constituyd, como “Organizacion politicamente neutral, catolica
e interclasista” AVASC (Agrupacion Vasca de Accion Social Cristiana). Siguiendo el
desarrollo de la enciclica Rerum Novarum de Ledn XIII y Quadragessimo Anno de Pio
XI, su fin era la difusion de la doctrina socialcristiana —via intermedia entre los
preceptos comunistas y el capitalismo radical- “con ejemplos practicos y utiles”?%*. El
10 de diciembre de 1931 AVASC celebro su primera Junta General en los locales de

Gran Via 3, 2° de Bilbao y expres6 sus ideas en un primer manifiesto:

El problema social va revistiendo proporciones aterradoras. Su crudeza conmueva y
aflige al mundo entero, e incluso en aquellos paises de organizacidn social s6lidamente
cimentada (...) ain las doctrinas mas moderadas, reconocen que la propiedad individual
tiene una funcidn social destacada, que la vida econdmica no se regula exclusivamente
por las famosas leyes de la libre concurrencia, y que el trabajo no es una mercancia (...)
sometido a las leyes de la oferta y la demanda (...). Si las doctrinas extremadas de los
dos ultimos siglos, hicieron del hombre un dios y (...) esclavo del hombre, las actuales
tienden a hacer del hombre, esclavo del dios sociedad y del dios Estado. Hemos de
evitar (...) la lucha de clases, anticristiana y antisocial, atajar el atentado criminal, la

huelga revolucionaria, el lock-out, el sabotaje, la destruccion y el odio.

262 De la Granja, Nacionalismo, p. 242.

263 De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 317.

264 La denominacion inicial fue Accion Social-Popular Cristiana. De Pablo, Gofli y Lopez de Maturana,
La diocesis, p. 298; Dario Ansel: “Del Congreso de Vitoria a la evolucion sindicalista de Solidaridad de
Trabajadores Vascos. 1933-1936”, Sancho el Sabio, n° 31, 2009, pp. 81-116, p. 91. Véase Jesis Maria
Palomares: “Aspectos de la ‘cuestion social’ desde la Iglesia espafiola”, Historia Contemporanea, n° 29,
2005, pp. 671-690 y Constant J. F. Van Gestel: La doctrina social de la Iglesia, Barcelona, Herder, 1959.
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Segun este manifiesto, la actuacion radical de los sindicatos socialistas, comunistas y
anarquistas habia “alterado violentamente” la paz secular del Pais Vasco, “hasta el
punto de que puede ser origen de su disolucion radical, y es nuestro deber ineludible

devolverle el sentido profundamente cristiano de su vida historica”. Sus objetivos eran:

Promover por todos los medios legales a su alcance la cultura social (...); La cultura
social-cristiana que inform6 nuestras tradiciones seculares que hoy necesitamos todos,
ricos y pobres, los que poseen millones y los que carecen de riquezas (...) jSon

momentos de vida o muerte!! Nuestra actuacion de hoy tiene trascendencia historica!

iNo escatimemos sacrificios! 2%

Para ello, trataria de “reunir en vistas al mafana toda suerte de datos que favorezcan la
resolucion cristiana de la cuestion social en el Pais Vasco”, ilustrando “en lo posible a
cuantos por ella se interesan y en ella son parte, a las clases modestas de obreros,
pescadores y empleados”. Antonio Elorza situ6 el origen de AVASC en el objetivo de
tutela clerical hacia el sector obrero, auspiciado por los llamados ‘“sacerdotes
propagandistas™®. En efecto, existia un importante elenco de sacerdotes nacionalistas
impregnados de un potente catolicismo social, como Alberto Onaindia (Egizale), José
Ariztimufio (d4itzol) y Policarpo Larrafiaga®®’. Este ultimo, ademads, organizd de manera
notable en Gipuzkoa las agrupaciones de empleados y nekazaris (labradores

arrendatarios).

Segun uno de ellos, Alberto Onaindia, el objetivo de la nueva organizacion era “difundir
la cultura social cristiano-vasca en el sector del trabajo y patronal (...) y organizar e
implantar medios de difusion de las ensefianzas sociales dentro del marco de las
enciclicas papales y destacando el elemento racial vasco™®. Su actividad principal fue
la celebracion de cursos de formacion social dirigidos a los obreros e impartidos por

patronos y sacerdotes. En 1933, esta organizacion cred en la capital vizcaina la

295 Euzkadi, 20-12-1931.

266 Antonio Elorza: Ideologias del nacionalismo vasco, 1876-1937 (de los “‘euskaros” a Jagi Jagi), San
Sebastian, Haranburu, 1978, p. 294. Véase Feliciano Montero: “El primer catolicismo social en Espafia.
Estado de la cuestion”, Historia Contemporanea, n°® 2, 1984, pp. 185-192.

267 De La Granja, El siglo, p. 234; Ansel, “Del Congreso”, p. 98; German M. Ifiurrategui: A/ servicio de la

Justicia en tiempo de guerra, Vitoria-Gasteiz, Gobierno Vasco, 2005, p. 103; Jesus Insausti et al.:
“Aitzol” en su tiempo, Bilbao, Fundacién Sabino Arana, 1990, p. 59. Elorza, Ideologias, p. 266; Joaquin
Perea: El modelo de Iglesia subyacente en la pastoral del clero vasco (1918-1936), Bilbao, Descleé de
Brouwer, Instituto Diocesano de Teologia y Pastoral, 1991, pp. 1543-1617; Antxon Narbaiza: Policarpo
Larraiiaga (1883-1956), Vitoria-Gasteiz, Departamento de Cultura del Gobierno Vasco, 2001, p. 16.

268 https://www.deia.eus/actualidad/historias-de-los-vascos/2013/01/12/accion-social-cristiana-salvar-
sociedad/271107.html (acceso,1-V-2021), p. 3. Palabras de Alberto Onaindia.
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Universidad Social Obrera Vasca (USOV), con el objetivo afiadido de formar un grupo

de propagandistas catolicos obreros?®.

Aunque no estaba integrada en el partido ni era una entidad oficialmente nacionalista
vasca, en la practica AVASC fue una iniciativa de dirigentes jeltzales. Varios de ellos
(como Agirre, Leizaola y Robles Arangiz) firmaron su primer manifiesto’. El
catolicismo del PNV, impregnado ya de la doctrina social catolica, contribuy6
decisivamente a que dirigentes jeltzales se erigieran en promotores de la entidad. Sin
embargo, el hecho que estuviera sustentada en torno a un eje bipolar (“solidarismo-
pronacionalista de un lado y la orientacion patronal y eclesiastica de otro”) generd
fuertes discrepancias dentro de la formacion jeltzale’’'. El sector de Eli Gallastegi (més
abiertamente independentista) denuncidé “la impronta capitalista de la entidad y su

caracter no nacionalista vasco’?7%.

Las criticas también llegaron del sindicato nacionalista SOV (denominado ELA-STV a
partir de 1933), que acuso a la asociacion de actuar al dictado del empresariado. De
hecho, en 1934, “la direccion de SOV prohibid a sus afiliados asistir a los cursos de
AVASC, lo cual coadyuvé al fracaso final de esta institucion™’. El propio Manuel
Robles Arangiz, lider de ELA-STV que habia formado parte de la primera Junta de
AVASC, acuso6 en 1946 a esta entidad, segiin Ifiaki Anasagasti, “de haber tenido como
unica funcion el enfriamiento de la actividad reivindicativa obrera y de su acoplamiento

a las necesidades empresariales™’*.

También en el caso espafol, propagandistas catdlicos, como Maximiliano Arboleya,
consideraban que el problema de la descristianizacion de la sociedad provenia, en parte,
de la actitud acritica de la jerarquia eclesidstica con el comportamiento de patronos y

empresarios’”>. La critica contra el paternalismo y el corporativismo que parecian

209 De la Granja, Nacionalismo, p. 363; Elorza, Ideologias, p. 300. Sobre USOV, véase Joaquin Azpiazu:
“La universidad social obrera vasca de Bilbao”, Yakintza, n® 4, 1933, pp. 298-305 y “La labor de
AVASC, 1932-1934”, Idearium, n°3, julio-agosto 1934, pp. 213-221.

210 Euzkadi, 20-12-1931.

271 Elorza, Ideologias, p. 295.

272 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 160.

273 De la Granja, EI siglo, p. 236.

4 https://ianasagasti.blogs.com/mi_blog/2013/02/acci%C3%B3n-social-cristiana-para-salvar-la-
sociedad.html, acceso 1-4-2021.

275 Feliciano Montero: “La ‘apostasia de las masas’ y la recristianizacion de la sociedad: las estrategias
pastorales de la Iglesia espafiola en el siglo XX”, V Congreso de la Asociacion de Historia
Contemporanea. El siglo XX: Balance y perspectivas, Valencia, Universidad de Valencia/Fundacion
Canada Blanch, 2000, pp. 391-398.
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encubrir iniciativas analogas a las de AVASC se formul6 también a nivel europeo por

autores como Jacques Maritain, quien afirmaba:

La tentacion que proviene de las antiguas concepciones (...) es la tentacion del
paternalismo, que tiende a hacer depender la mejora de la suerte de la clase obrera de las
iniciativas de los patrones (...). Esta concepcion tiende a tratar al obrero como a un
menor y se opone de la manera mas radical a la conciencia de la dignidad social y de los
derechos de la persona obrera (...). Otra tentacion es la del corporativismo visto como
un medio para abolir la lucha de clases sin salir de los cuadros de la economia
capitalista. Los que ceden a esta tentacion, acaban siendo arrastrados a un
corporativismo de Estado completamente opuesto a los principios catolicos y que (...)
abre la via al fascismo (...) La nocién de corporacion, tal como ha sido enunciada, esta

completamente inmune de estas connotaciones’’®.

La cuestion de AVASC provocé muchos problemas internos dentro del PNV, que
trataba de mantener un equilibrio interno entre los sectores radicales del semanario Jagi-
Jagi, liderados por Elias Gallastegi (que en 1934 se escindio del partido) y aquellos
otros mas moderados, proclives a apoyar a AVASC. En 1934, el BBB (Bizkai Buru
Batzar) sefiald que la Agrupacion contaria con el “incondicional apoyo del PNV en
Bizcaya, a cambio del control que el partido ejercera sobre ella”?’’. Sin embargo, tan
solo unos meses mas tarde, en 1935, Jos¢ Antonio Agirre, José Maria Izaurieta, Pedro
Garate, Pedro Basaldua y Francisco Horn, todos ellos destacados miembros del PNV,
abandonaron AVASC, considerandola “amarillista”, apoyada por la burguesia y hasta
cierto punto, espafiolista’’®. Por otra parte, los rumores que llegaban desde la jerarquia
catdlica vasca, acerca de la posibilidad de crear en Madrid una organizacion similar a
AVASC y vinculada a la Accién Catolica espaiola, supusieron, en opiniéon de De Pablo,
Goni y Lopez de Maturana, dar la puntilla a esta entidad, “nacida y pensada para

Euskadi™?”.

A diferencia del otro gran lider del PNV en la etapa republicana, su amigo José Antonio
Agirre, Manuel Irujo no participé en AVASC. De hecho, mas alld de sus experiencias

de infancia, nunca se sintid atraido por el asociacionismo de tipo religioso y, en

276 Jacques Maritain, Los derechos del hombre. Cristianismo y democracia, Madrid, Palabra, 2001, pp.
82-83.

277 De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, p. 267.

278 Elorza, Ideologias, p. 295 y 305; De Pablo y Mees, El péndulo, p. 160; Ansel, “Del Congreso”, pp. 93-
94; Dario Ansel: ELA en la Segunda Republica: evolucion sindicalista de una organizacion obrera,
Tafalla, Txalaparta, 2011, pp. 265-272.

279 De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 299.
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consecuencia, tampoco milité en la Accidon Catolica, lo que si hizo Agirre. Asi lo

recordaba el propio Irujo en la Transicion:

A mi no se me ocurri6 ni de lejos. No es que no fuera catodlico, pero no me llamaba. En
cambio, Aguirre era presidente de Bizkaia. Claro, esto era una diferencia, y esa
diferencia, no hay que olvidarlo, condujo mas facilmente a la unioén con las derechas en
1931 en torno al Estatuto de Estella. Mucho mas facilmente que si hubiera sido yo. Mire
usted la diferencia. José Antonio era amigo, el adalid de los catdlicos en Bizkaia. Yo,
practicamente, el protector de los republicanos y de los socialistas en Nabarra. A José
Antonio le tocaba ir a presidir funciones de iglesia. A mi, ir a la carcel. Lo digo esto de

forma caricaturesca®®’.

En este sentido, la afirmacién de Juan Pablo Fusi de que el hecho decisivo en la
evolucion democratica del PNV fue “la entrada en el partido, a fines de la década de
1910 y durante los afos veinte, de una nueva generacion de militantes procedentes de
las filas de la accion social cristiana”, tiene en Manuel Irujo Ollo la excepcion que

confirma la regla, pues este no formé parte de organizaciones catélico-sociales®®!.

Sin embargo, la afirmacion de Fusi seria cierta si la entendemos no a nivel asociativo
sino como reflejo de la accion social cristiana en si. En efecto, Irujo, en consonancia con
los planteamientos reclamados por el canonigo Arboleya y otros miembros de la
democracia cristiana espafola (que afirmaban que “los obreros quieren y necesitan un
sindicato eficiente, si es catdlico, tal vez mejor, pero ante todo y, sobre todo, buscan un
verdadero y eficaz sindicato”) apostd por la accidén sindical pura, evitando apoyar
iniciativas mixtas o amarillas como AVASC*. Por aquellos afios, Irujo colabord con
ELA-STV, central sindical nacionalista, “una de las mejores concreciones practicas en

el terreno sindical del catolicismo social”, en opinién de Javier Tusell*®?

. La religiosidad
del sindicato se manifestaba en que la profesion de fe catdlica era conditio sine qua non
para la afiliacion. Ademads, su aspiracion programatica era lograr un modelo social

asentado en “los recios principios de la justicia y moral cristiana, y acomodado a las

280 Anasagasti, Manuel, p. 37. La afirmacion de Irujo sobre su proteccion a sectores navarros de
izquierdas hace referencia a que, a pesar de haber sido elegido diputado por Gipuzkoa en noviembre de
1933, sigui6 trabajando por los intereses de Navarra, haciendo que “incluso ayuntamientos y sectores de
izquierda muy distantes de las posiciones del PNV, tuvieran a aquel como gestor en diferentes cuestiones
como, por ejemplo, todas las relacionadas con la suspension de ayuntamientos, dandole una proyeccion
de diputado mas amplia que la estrictamente partidaria” (Chueca, El nacionalismo, p. 335). No obstante,
parece que Irujo mezcla dos etapas distintas: la previa a 1931 de Agirre y la suya posterior a 1933.

281 Juan Pablo Fusi: Politica obrera en el Pais Vasco (1880-1923), Madrid, Turner, 1975, p. 15.

282 Montero, “La apostasia”, p. 393; Carcel Orti, Benedicto XV, p. 69.

283 Mees, Nacionalismo, p. 109. Con la fundacién de este sindicato, el PNV se distanciaba del
“catolicismo social interpartidista”.
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instituciones tradicionales del pueblo vasco y a su especial modo de ser”?%*. Sin
embargo, ello no impedia a ELA representar un sindicalismo “reivindicativo, horizontal,

huelguistico y catolico”, que era el que defendia Irujo*.

El jelkide navarro tuvo ocasién de proponer la aplicacion de la doctrina social cristiana,
pues en noviembre de 1933 fue elegido, como veremos, diputado a Cortes por
Gipuzkoa. Durante el bienio radical-cedista, los diputados del PNV en las Cortes
presentaron varias propuestas de ley que seguian las reivindicaciones de “salario
variable” formuladas por el sindicato ELA-STV en su Congreso de Vitoria (1933). Se
tratd de una proposicion de Ley (no nata) sobre el salario familiar y la participacion de
los obreros en los beneficios de las empresas (formula ésta ya aplicada en la empresa
familiar de José Antonio Agirre, Chocolates Bilbainos)**. En su contenido, se hablaba
de hacer participes a los obreros en los beneficios empresariales, ya que “las riquezas
incesantemente aumentadas por el incremento econémico-social deben distribuirse entre
las personas y clases de manera que no padezca el bien comun de toda la sociedad”.
Ademas, indicaban que “al obrero hay que atribuirle la remuneracion que corresponda a
su trabajo y sea suficiente para sus necesidades, es decir, su propia sustentacion y la de
su familia, en términos de cuantia relativa o absoluta”. Por ultimo, se planteaba tomar
medidas en las empresas “para que no se abuse de la edad infantil y de la debilidad de la

mujer’?’,

Esta propuesta legislativa entroncaba con los planteamientos de las enciclicas Rerum
Novarum y Quadragesimo Anno 'y con los postulados del movimiento social cristiano

europeo de finales del siglo XIX que, en su distanciamiento del liberalismo econémico,

284 Francisco G. de Mardones: Les Ouvriers Chrétiens sous le Gouvernement de Franco, Paris, Editions
des Archives Espagnoles, 1938. Véase Javier Tusell: Historia de la Democracia Cristiana en Espania,
Madrid, Sarpe, 1986, vol. I, p. 19; De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Diocesis, p. 297: la posterior
evolucion cada vez mas sindicalista, “no impidi6é que desde el Obispado [de Vitoria] se le considerara tan
confesional como a los Sindicatos Catdlicos”.

285 Vicente Cércel Orti: Breve historia de la Iglesia en Espaiia, Barcelona, Planeta, 2003, p. 372.

286 Segtin Ansel (“Del Congreso”, p. 97), lo “que Solidaridad intentaba realizar era la transformacion del
asalariado en accionista”. Véase Policarpo Larrafiaga: Contribucion a la historia obrera de Euskalerria,
Donostia-San Sebastian, Aufiamendi, 1976, p. 218.

7 [ndice de las intervenciones de los diputados nacionalistas vascos en las Cortes Constituyentes de
1931 a 1933 y en las ordinarias de 1933 a 1936, Bilbao, Editorial Vasca, 1936; Tusell, Historia de la
Democracia, vol. 11, pp. 87-88: “La propuesta (...) consistia en que por contraer matrimonio el obrero
viera aumentado su jornal un 10 por ciento, y en el caso de que su mujer trabajara también y dejara de
hacerlo a partir de su matrimonio, el aumento fuera del 20 por ciento (...) recibirian, asimismo, un
aumento de sueldo del 10 por cien por cada hijo menor no emancipado”.
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abogaba por encontrar soluciones practicas ‘“acerca del descanso, condena de la

opresion del débil por sexo o edad y, en suma, de cualquier explotacion humana?*®.

Fiel reflejo de su sentido cristiano, varias federaciones de ELA-STV pidieron a Irujo en
1934 —en un contexto de enfriamiento de relaciones entre el sindicato y el PNV— que
intercediera ante el Ministerio de Trabajo en aras al establecimiento de un libre pacto

entre obreros y patronos para fijar fiestas intersemanales de precepto:

Es lamentable que Festividad (la del Corpus Christi) sea aqui en el “txoko” de nuestra
querida Euzkadi, donde nos preciamos todos los buenos catdlicos, tengamos que acudir
al trabajo en la citada fiesta (...), pues en caso del Viernes Santo pasado en la votacion
los de UGT 286 votos de 1.008 obreros que componen la factoria y por el mero hecho

tuvimos que acudir al trabajo los restantes 782 obreros.

Ya anteriormente, de cara al Congreso de Vitoria (1933), donde ELA-STV se identifico
con las bases de la justicia social cristiana y solicitd su ingreso en la Internacional
Sindical Cristiana (Congreso de Montreux 1934), la agrupaciéon pamplonesa del
sindicato requiri6 asesoramiento a Irujo sobre “atencion particular a los trabajadores del
mar y del campo’?. Por aquel entonces, ELA-STV contaba con unos 300 afiliados en
Navarra y ya se distanciaba, de modo general del antimaketismo aranista. En el mitin
organizado por la central sindical nacionalista en el Fronton Euskal Jai de Pamplona el
7 de mayo de 1933, uno de los oradores, el abogado vizcaino Julio Jauregi, subray6 que
“ELA no puede abandonar a aquellos obreros que sin ser vascos hayan venido a nuestro
pais a buscarse el medio de vida y, sintiendo afecto al mismo y a nuestras cosas, quieren

formar en las filas solidarias™?’.

También existe constancia de que, en 1935, la Federacion de Agrupaciones de Gipuzkoa
de ELA-STV, solicité ayuda a Irujo para que interesara por la situacion de varios
militantes que habian perdido su trabajo al ser acusados de participar en la huelga
convocada durante la revolucion de octubre de 1934: “El castigo impuesto no fue por la
actuacion de esos obreros, sino que se aprovecharon de esa circunstancia para

eliminarlos por su actuacion anterior sindical”*”.

288 Jean B. Duroselle: “Les débuts du catholicisme social en France (1822-1870)”, Revue d'Histoire de
I'Eglise de France, n° 130, 1951, pp. 226-228, cit. en Palomares, “Aspectos”, p. 675.

289 Manuel Ferrer Mufioz y Onésimo Diaz Hernandez: “Solidaridad de Trabajadores Vascos en Navarra
durante la Segunda Republica”, Principe de Viana, n° 173, 1994, p. 582.

20 Giménez, ELA, p. 35; Ferrer Mufioz y Diaz Hernandez, “Solidaridad”, p. 586.

1 Giménez, ELA, p. 37.

292 Ferrer Mufioz y Diaz Hernandez, “Solidaridad”, p. 588.
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Pese a la importancia de la cuestion social, el PNV seguia sin contar con un programa
socioecondomico especifico. En teoria, esta carencia iba a cubrirse en un congreso
especifico convocado a tal efecto para 1934, peo finalmente fue suspendido. A falta de
mayor concrecion en este terreno, la doctrina social de la Iglesia Catélica (basada en el
personalismo, la intervencion del Estado, la proteccion de los débiles y la defensa de la
funcién social de la propiedad privada y del asociacionismo obrero), suplia esta
carencia®?. Seglin José Luis de la Granja, esta escasa concrecién era “caracteristica
tipica de un movimiento nacional interclasista que agrupaba patronos y obreros, a
campesinos y pescadores, a empleados y profesionales liberales, y que se basaba en la

colaboracion de clases dentro de la comunidad nacionalista’?"?.

No obstante, el diario Fuzkadi adelant6 en junio de 1934 algunos de los postulados que,
supuestamente, habian de presentarse en el citado congreso. Asi, en el apartado relativo
a la agricultura, se consideraba al caserio como “patrimonio familiar, suficiente e
inembargable”, apostando por la “higienizacion de caserios y establos” y la
construccion de nuevos caserios con ayuda de “Diputaciones y Cajas de Ahorro”; en el
epigrafe dedicado a “La Tierra”, la reivindicacion sobre la propiedad del caserio por los
propios baserritarras y la modernizacion de las tareas agricolas era firme. En cuanto a
“Instituciones econdmico-sociales”, la apuesta era la estructuracion de la economia
rural, con establecimiento de mutualidades y asociaciones de reaseguro “para casos de
vejez, enfermedad, invalidez o fallecimiento con el mismo beneficio, amparo y
asistencia que los obreros industriales”; en materia de pesca, las iniciativas eran muy
numerosas: creacion de cooperativas de consumo, “extirpando la usura, basado en la
deuda perpetua del pescador”, educacion primaria y profesional para los arrantzales,
“necesidad de una accidon conjunta internacional para aumentar los actuales limites que
protegen la pesca de anzuelo y bajura”, cooperativas de armadores de cara a la
adquisicion, en mejores condiciones, de combustible y efectos pesqueros, generacion de
una marca comercial vasca etc. En “Industria y Comercio” se abordaba el empleo de
jovenes y aprendices, la proteccion econdmica y social de las mujeres trabajadoras, el
fomento de las “casas baratas”, salario minimo vital familiar con establecimiento de
cajas de compensacion, proteccion a familias numerosas, participacion obrera en

beneficios de capital, cogestion patronal-obrera o fomento de industrias domésticas. Por

293 Maritain (Los derechos, pp. 18-19) defini6 esta doctrina como el bien del cuerpo social.
2% De la Granja, EI siglo, p. 220.
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ultimo, en ‘“Agrupaciones patronales y obreras” se hablaba de impulsar el

cooperativismo y la formacion de un censo profesional de patronos y obreros®”.

A lo largo del quinquenio republicano, el PNV no solo tuvo que hacer frente a la
candente cuestion social, actualizando sus propuestas a una perspectiva social-cristiana.
También tuvo que actualizar su organizacion y su ideario, que aparecia apenas se habian
modificado desde la etapa inmediatamente posterior a la muerte de Sabino Arana. El 4
de diciembre de 1932, el PNV convocd una Asamblea Nacional en Tolosa para
presentar el nuevo Proyecto de organizacidon interna, que sustituiria al anterior,
aprobado en 1914. A raiz de la reunificacion del partido en la Asamblea de Bergara de
1930, se habia encargado al EBB que preparara este proyecto, cuya aprobacion se
retras6 hasta una segunda fase de la Asamblea, que tuvo lugar el 29 de enero de 1933.
Segun los autores de El péndulo patriotico, ante esta asamblea, “la discusion y la
polémica parecian estar servidas, maxime cuando se perfilaba entre los dirigentes del
partido un decalage entre la vieja guardia ortodoxa e inmovilista (representada por los
ex-aberrianos Arana, Xemein y Errasti) y un sector renovador (Ag irre, Irujo, Monzoén,
Landaburu), heterogéneo en sus sensibilidades, pero que compartia juventud y, sobre
todo, una interpretacion mas dindmica de los principios y modus operandi del

99296

partido

Finalmente, fue el sector renovador el que se impuso, modernizando el partido a nivel
organizativo pero sin cambiar a fondo la ideologia sabiniana, pues el pragmatismo de la
nueva generacion se reflejo mas en la practica politica que en los principios doctrinales
oficiales. Uno de los apartados mas debatidos fue el relativo al derecho de afiliacion
para mujeres, que fueron admitidas a partir de ese momento como miembros de pleno
derecho, y de sacerdotes. En cuanto a estos ultimos, el presidente del partido, Luis
Arana Goiri, apoyado por Ceferino Xemein, manifestd su opinion contraria a la entrada
de sacerdotes, entendiendo las caracteristicas del “altisimo ministerio sacerdotal y de la
necesidad de mantenerlo fuera del campo de la politica”. La mayoria apoy0 las tesis del
hermano del fundador del partido, que implicaban mantener lo ya dispuesto

reglamentariamente. En efecto, desde Sabino Arana la tradicion era que los sacerdotes

25 Euzkadi, 16-6-1934. Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 85-86: “Desde la segunda mitad de
1934, hubo una profundizacion (...) en temas sociales. En Euzkadi, 6rgano oficial del partido, existia una
seccion titulada ‘Labor social’. A partir de la fecha indicada, aparecié también una seccion periddica
titulada ‘Esprit nouveau vasco’, muy relacionada con publicaciones francesa y belgas de la época. En ella
se trataron (...) el valor cristiano de la democracia, la ‘revolucion cristiana’ y el deseo de hacer
desaparecer al proletariado mediante el acceso a la propiedad”.

2% De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, p. 239.
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no se afiliaran al PNV, aunque hubiera clérigos que simpatizaban con el mismo, incluso

entre sus idedlogos®”.

No obstante, también hubo voces discrepantes. El apoderado de Bergara, Telésforo
Monzoén Ortiz de Urruela, contradijo el criterio de la presidencia, alegando que el
sacerdote “no debe ser politico, debe ser patriota, como el sacerdote de todos los paises
lo es”. También Irujo defendia abrir la afiliacion al partido al clero, tal y como
recordaba Xemein en una carta escrita al politico estellés en el exilio el 1 de enero de
1951: “Vd. defendia el punto de vista de que los clérigos podian y debian ser afiliados al
Partido. Yo me oponia (...). El sentimiento vasco tradicional y sabiniano se impuso y

fue rechazada su propuesta”?*%,

El debate sobre la afiliacion sacerdotal se hizo presente en el ambito epistolar entre las
dos fases de la asamblea, entre diciembre de 1932 y enero de 1933. Manuel Irujo que,
junto con José Antonio Agirre, habia sido redactor de la Ponencia de Organizacion,
escribia asi a José Ariztimuio (A4itzol) el 17 de diciembre de 1932: “me queda el mal
sabor de que se tapone constitucionalmente el ingreso de los sacerdotes en el Partido.
Yo creo que no debe ser asi”. Para el ponente, no existia dicha prohibicién en ningliin
partido peninsular y, ademas, habia que diferenciar una formacion politica al uso de una
entidad como el PNV, que se consideraba a si mismo, méds que un partido, la
representacion de un pueblo en marcha: “en la obra de reconstruir la patria, siquiera
tome la forma de partido politico por imposicion de la realidad, no pueden excluirse a

los sacerdotes™*”.

Irujo, que en la misiva pedia consejo sobre la materia a Aitzol, entendia que la
independencia requerida al clero debia ser una opcidon que concernia voluntariamente a
cada clérigo. La respuesta de Ariztimufio llego el 30 de diciembre de 1932 y sirvi6 para
ratificar las tesis y otorgar solidez argumental al criterio de Irujo. El sacerdote jeltzale
calificaba de “dislate de derecho politico” la exclusion sacerdotal, comparando el
reglamento interno del partido con una futura Constitucion vasca e, indirectamente, con

lo que habia hecho la Constitucién espafiola de 1931: “el PNV pretende redactar un

27 El caso mas conocido en las primeras etapas el nacionalismo vasco es el del capuchino Evangelista de
Ibero (Ramén Goikoetxea). De Pablo, La patria, p. 86.

2% AEI Fondo Irujo, J-22-3 y 5; Claveria, Navarra, p. 635.

2% AEI, Fondo Irujo (1932), J-2-5.
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reglamento que sea la constitucion futura. Y en ella se excluye al clero de sus derechos

politicos. Seran ciudadanos con todas las obligaciones y sin derechos™%.

Para reforzar las tesis de Irujo, Aitzol expuso que la incompatibilidad en esta materia era
competencia del derecho canoénico y no tenia caracter absoluto. Ponia como ejemplo de
participacion sacerdotal en la politica, la de Luigi Sturzo, secretario nacional del Partido
Popular italiano, un partido “de catdlicos” y no “de los catdlicos”, creado tras la
autorizacion del Papa Benedicto XV. Y en el dmbito espaifiol, se referia al caso del
partido Accién Popular, el partido en torno al cual se nucle6 la CEDA, que si admitia
clérigos®®!. Por ello, Aitzol no veia inconveniente “que impida a un sacerdote desligado
del ejercicio pastoral dedicarse a una politica catdlica” y solicitaba al PNV que no fuera
“mds papista que el Papa™®. En su respuesta del 2 de enero de 1933, Irujo exponia a
Ariztimufio que ya habia redactado una enmienda para la asamblea: “Me molestaria no
sacarla a flote, por lo que significaria de negado, de retrogrado, de integrista el criterio

contrario’>%,

Cuando, el 29 de enero de 1933 tuvo lugar en Tolosa, la segunda fase de la Asamblea
Nacional del PNV, le toco a Irujo, en calidad de apoderado de Estella-Lizarra, defender
la enmienda de supresion al apartado e) del articulo 3 de los estatutos, que vetaba a los
sacerdotes la pertenencia al PNV. Con la lectura de un informe que fue calificado como
“brillante”, Irujo logrd la supresion del citado apartado. Con ello, a partir de ese
momento se abria la via a la afiliacion del clero al PNV, aunque esta medida, en su

traslacion practica, tuvo un efecto nulo®™

. Ello resulta 16gico pues, al mismo tiempo, el
obispado de Vitoria prohibia a los sacerdotes participar e incluso escribir sobre

politica®®.

El andlisis del debate en torno a esta cuestion en el seno del PNV en 1932-1933 resulta
de gran interés, pues demuestra lo cambiante de algunas etiquetas. Posiblemente Irujo y
Agirre tenian muy presente la Constitucion de 1931 y entendian que impedir al clero
afiliarse al partido era tan injusto como prohibirles la ensefianza o expulsar a los jesuitas

de Espania. Desde este punto de vista, era una cuestion de mas democracia y derechos

39 Ibidem. Véase De la Granja, Un siglo, pp. 150-153.

301 Véase Laboa, Historia, p. 476; Alvarez Tardio, “Politica”, p. 157; Montero, Moreno y Tezanos, Otra
Iglesia, p. 50.

392 AEIL, Fondo Irujo, J-2-5. Véase Alberto Onaindia: Obras Completas, Bilbao, La Gran Enciclopedia
Vasca, 1980, Tomo III, pp. 502-506.

3B AEI Fondo Irujo (1932), J-2-5.

304 AIA, Caja “Eliza”; Amezaga, Manuel, p. 212.

395 De Pablo, Gofii y Lopez de Maturana, La Didcesis, pp. 327-328.
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humanos para todos. El propio Irujo recordaba en la Transicién que hubiera sido igual
que aprobar un texto “que impida a un protestante o a un mahometano ser miembro de
EAJ/PNV3%, Por ello calificaban su postura de progresista y la de sus contrarios de
integrista. Sin embargo, desde el Concilio Vaticano II, la Iglesia ha recalcado que los
clérigos no deben afiliarse a ningtn partido, para asi respetar la libertad de eleccion de

307

los laicos™’. Asi, la postura de Irujo se calificaria hoy de mas integrista que la de sus

oponentes. No obstante, la historiografia debe tener en cuenta el contexto y la

mentalidad de cada época y no juzgar actitudes de hace afios con la mentalidad actual®®®.

En cualquier caso, en términos generales la Asamblea Nacional de Tolosa obtuvo logros
en cuanto a la modernizacion de la vida interna del partido. También sacd a primer
plano el problema de la necesidad que la formacion jeltzale tenia de dotarse de un
corpus ideologico mas acorde con el rumbo democristiano que iban adoptando sus
nuevos dirigentes. Aunque las bases doctrinales sabinianas no se vieron formalmente
modificadas, ni siquiera en el apartado religioso, aquel proceso asambleario supuso la
victoria de los sectores renovadores o democristianos frente a los mas integristas**’. El

lider estellés escribia asi a Aguirre:

Creo absolutamente preciso que se piense en algo que sustituya al actual Manifiesto
programa, que hoy no puede publicarse, que no encaja con la organizacion, que no
recoge nuestra actual realidad, que no mira a lo futuro, que tiene un corte tradicionalista
vasco, que no responde a nuestra vitola racial nacionalista de raza remozada y de pueblo

en renacentismo’'°.

Esta declaracion de principios contrastaba con las afirmaciones realizadas sélo tres afios
antes por el dirigente jelkide Jesis Maria Leizaola quien, en su conferencia “El

nacionalismo vasco y su futura actuacion politica”, habia sostenido la intangibilidad del

39 Entrevista de I. Anasagasti a M. Irujo, en AIA, Caja “Eliza”.

397 Constitucién pastoral Gaudium et Spes, 1965, n° 43: “De los sacerdotes, los laicos pueden esperar
orientacion e impulso espiritual. Pero no piensen que sus pastores estan siempre en condiciones de
poderles dar inmediatamente solucion concreta en todas las cuestiones, aun graves, que surjan. No es ésta
su mision. Cumplen mas bien los laicos su propia funcion con la luz de la sabiduria cristiana y con la
observancia atenta de la doctrina del Magisterio”.

398 En este sentido, la postura de Irujo es contradictoria con sus criticas a la intervencion del clero carlista
en esta época contra el PNV y contra ¢l mismo: si un sacerdote podia ser afiliado al PNV, légicamente
intervendria en las campanas electorales criticando a los demas partidos y a sus candidatos. Se trata de
algo habitual en politica y en las relaciones humanas, donde no se ven del mismo modo lo que afecta a
uno mismo que a otras personas o entidades contrarias.

39 De la Granja, El siglo, pp. 150-153.

310 Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 49.
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311 Mucho mas lo estaba de los sectores mas tradicionalistas

programa original abertzale
del partido, como Luis Arana, e incluso de la visidn tradicionalista y hasta organicista
de la democracia que sostenia su amigo Aitzol. En su obra La Democracia en Euzkadi
(1935), el sacerdote nacionalista expuso que la democracia vasca “debe estar tan
distante de la democracia liberal socializante, que en un falso colectivismo pretende
ahogar la personalidad humana, como de todo régimen autoritarista, llamese dictadura
fascista, racista o de cualquier otra denominacion™'?. Por el contrario, en estas fechas

Irujo admitia plenamente la democracia liberal, enlazando, como ya se ha comentado,

con la linea abierta por los democristianos europeos.

2.4. El segundo bienio: diputado a Cortes por Gipuzkoa

En el otofio de 1933, el primer bienio republicano habia llegado a su fin. Tras la caida
de Manuel Azafa y un breve intento del lider del Partido Republicano Radical
Alejandro Lerroux, su correligionario Diego Martinez Barrio conform6 en octubre un
amplio Gobierno que, poco después, convocod elecciones generales para el 19 de
noviembre. Para dichos comicios, el PNV decidid presentar candidaturas propias en
todos los territorios e incluir en sus listas de Navarra a un sacerdote, como reafirmacion
de sus postulados religiosos: “como catolicos, aspiramos a que los principios religiosos
informen la vida del pais, a la educaciéon de la juventud y los cauces de nuestra
espiritualidad™'3. A tal fin, visitaron al obispo Mufiiz para solicitarle su autorizacion.
En dicha entrevista, los representantes nacionalistas trataron de reforzar su propuesta
informando al prelado de que el Bloque de Derechas habia incluido en las listas al
dominico asturiano Jos¢ Domingo Gafo. Segiin Claveria, el obispo de Pamplona replico
que se negaba a conceder esa autorizacion, pues “los sacerdotes se deben por entero a su
mision espiritual, sin disputar a los hombres civiles estas actividades politicas™!'*. Ello
indica que Muiiiz buscaba que el PNV no se presentara en solitario, sino que se
integrara en la coalicion derechista, tal y como habia hecho en 1931. A la vez, lo cierto

era que Gafo, al ser religioso, no necesitaba la autorizacion del obispo de Pamplona para

3 Euzkadi, 28-9-1930.

312 José Ariztimuiio: La democracia en Euzkadi. Lucha de idiomas en Euzkadi y en Europa, Donostia-San
Sebastian, Erein, 1986, p. 191 (1* ed., 1935).

313 Ibarzabal, 50 afios, p. 16.

314 Claveria, Navarra, p. 717.
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presentarse por la circunscripcion de Navarra, segun la legislacion eclesial de la época,

lo que si era necesario en el caso de los sacerdotes diocesanos®!>.

Al final, como ya se ha indicado, el PNV se presentd en solitario en todas las
circunscripciones vascas. Irujo, lo mismo que Agirre, fue candidato tanto por Gipuzkoa
como por Navarra, dado que la legislacion electoral permitia optar a dos puestos,
renunciando posteriormente a uno de ellos, en caso de salir elegido en las dos
circunscripciones. En este contexto, la campaiia electoral, en la que la cuestion religiosa
fue un tema de primer orden, se caracterizO por una dura pugna, a menudo
dialécticamente agresiva, entre el nacionalismo vasco y el denominado Bloque de
Derechas, fuerzas ambas que se disputaban a un numeroso electorado catélico. En el
mitin celebrado por el PNV en el fronton Euskal Jai de Pamplona, Manuel Irujo y José
Antonio Agirre criticaron con dureza la parcialidad eclesidstica a favor de la candidatura
derechista, hablando de “Obispos de levita que obran como si darian [sic] pasaportes
para ir al cielo” o también “sacerdotes que valiéndose de su cargo han convertido sus

iglesias en centros monarquizantes™!°,

Algunos sacerdotes, que segun los nacionalistas vascos eran “agentes electorales del
Bloque [de derechas]”, acusaban a los jeltzales de ser “peores que las izquierdas por
encubrirse con la etiqueta de catélicos sin serlo™!”. En un articulo titulado “Queremos
fueros”, Irujo, tras remarcar que los nacionalistas vascos querian la reintegracion foral
en virtud de una soberania propia y no como meras concesiones mondrquicas, finalizaba
con exclamaciones de sentido cristiano y patridtico: “jQueremos Dios y Fueros!,

iReligion y Patria si! jMonarquia y dictadura no!”'®.

La confrontacion llego6 hasta el punto de que el Secretariado del NBB redact6é un amplio
dossier titulado “Informe sobre persecuciones de orden religioso sufridas en Nabarra
por el PNV™. El dirigente de Corella de esta formacion, Daniel Peralta, envié al NBB
una carta en la que se exponian los duros ataques eclesidsticos contra el nacionalismo

vasco en aquella localidad riberefia navarra:

315 Ferrer, Elecciones, p. 336. Este autor explica “que [Muiliz] prohibi6é expresamente a los sacerdotes de
su didcesis, la participacion en actividades politicas. Dirigentes nacionalistas protestaron ante Mufiiz por
la excepcion a esa norma que suponia la candidatura de Gafo, y el obispo contestd que nadie le habia
solicitado la autorizaciéon en favor del dominico, quizd sus superiores entendian que la condicion de
religioso exento hacia innecesaria la licencia del obispo diocesano”.

316 Chueca, EI nacionalismo, p. 205.

317 De la Granja, Nacionalismo, p. 442.

318 AIA, Caja “Eliza”: “Votad a los nacionalistas que quieren fueros con todo el alma, sin someterlos al
triunfo de Azafia, Lerroux, Gil Robles ni Alfonso Carlos. Queremos fueros que miren a Navarra, no
migajas que nos vengan de Madrid”.
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Han empezado contra nuestra candidatura una campafa inicua curas, monjas y todas las
damas del Ropero y Conferencias de San Vicente que van de casa en casa poniendo al
Nacionalismo verde, haciendo creer a toda la masa neutra que somos masones, lacayos
de Prieto y que el Obispo no ha permitido que figurara en nuestra candidatura un

sacerdote, porque el PNV es un partido sin Dios®"’.

Ante tal aluvion de criticas, la ejecutiva navarra nacionalista escribié una carta al obispo
de Pamplona y denuncid, via nota de prensa, la participacion militante de sacerdotes de
Tierra Estella en reuniones en la sede del Circulo Carlista. Segin esta informacion,
estos clérigos habrian remarcando a los alli congregados que es “preferible desde el
punto de vista catolico el triunfo de los socialistas enemigos declarados de la religion al

de los nacionalistas’>?°,

Manuel Irujo también denunci6 por estas fechas la actitud seguida por varios parrocos

navarros (Bidaurreta, Barindano y Azanza)*?!

. Uno de ellos, Manuel Mendivil, parroco
de Barindano, no tuvo reparo en reconocer por carta al politico estellés su actitud pro-
activa a la hora de sefialar la opcidon de voto preferente a los feligreses de su parroquia:
“La proclamacion de candidatos la haré yo desde el pulpito, diciéndoles lo que deben
hacer’*??. Ante estas elecciones se recrudecieron los ataques del sector tradicionalista
del clero navarro contra Irujo, al que criticaban por haber defendido en el primer bienio
“el Estatuto laico, sin Dios ni Religion, llenando de laicismo los catdlicos valles y
pueblos del pais”. Los parrocos de Guembe y Barindain le acusaron de ser “izquierdista
y acatolico™?. Ante la nula respuesta por parte de la jerarquia catdlica a las peticiones
de rectificaciéon nacionalistas, el PNV pas6 a la ofensiva, incidiendo en las
contradicciones del Bloque de Derechas, por no retirar de la candidatura al dominico
Padre Gafo. El mismo dia de los comicios, el PNV hizo un ultimo llamamiento al voto

con el lema: “Por Dios y por Navarra™?,

Estas elecciones supusieron el triunfo de la CEDA (Confederacion Espafiola de
Derechas Autonomas) de Gil Robles, que fue el partido con mas escafios en las Cortes,

seguido del centrista Partido Republicano Radical. Pese a su victoria, Gil Robles no se

319 Archivo Ramon Goiii, cit, en Chueca, £/ nacionalismo, p. 209.

320 Ibidem, p. 210.

321 Cartas aparecidas en La Voz de Navarra a partir del 5 de noviembre de 1933, cit. en Chueca, El
nacionalismo, p. 209.

322 [bidem.

323 Mees et. al., La politica, p. 137.

324 La Voz de Navarra, 15-11-1933. Para los conflictos politico-religiosos en Navarra en esta época, véase
Dronda.
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atrevio a formar Gobierno, y este paso a estar presidido por el lider radical Alejandro
Lerroux. En el segundo bienio de la Reptblica se asento la politica disefiada al alimén
por el cardenal Vidal i Barraquer y Angel Herrera Oria, director de EI Debate, de
conjugar la concertacion con el Gobierno y la movilizacion popular, en aras de una

mejor defensa de los intereses de la Iglesia®®®

. Con esta nueva correlacion de fuerzas, y
hasta febrero de 1936, la Iglesia pudo paliar, en parte, los efectos negativos que para ella
habia supuesto el bienio anterior. Aunque no se modificd la Constitucioén, durante el
bienio radical-cedista se rebajo la aplicacion de las medidas que la Iglesia consideraba

més contraproducentes®2°.

En estas elecciones, el PNV obtuvo el mayor triunfo de toda su historia, con una clara
victoria en Bizkaia y Gipuzkoa y doce diputados en las tres provincias. Por el contrario,
en Navarra la victoria del Bloque de Derechas fue aplastante (71%) frente a un 14% del
PSOE o al 9% del PNV. Irujo fue elegido diputado por Gipuzkoa y fue el mas votado
dentro de la candidatura jeltzale en Navarra, lo que demuestra que los ataques
personales de parte del clero navarro contra ¢l no debieron tener mucha incidencia®?’.
Pese a su éxito global, la contundente victoria derechista en Navarra, por su oposicion
directa y pertinaz al Estatuto, fue un varapalo para el nacionalismo vasco. A pesar de
ello, Irujo hizo especial hincapié en el concepto de “victoria moral” que habia supuesto
obtener casi 15.000 votos en Navarra a pesar de las presiones de los “sacerdotes de la
Iglesia convertidos en agentes de la Candidatura triunfante™?®. La derecha, aliada del
nacionalismo vasco en anteriores citas electorales y en la defensa del Estatuto conjunto
de 1931, consolidaba con este resultado, tal y como expresa Angel Garcia-Sanz, “un
terreno propio en Navarra (...) una region isla (...) dotada de su propia cultura politica y

en la que controlaban todos los resortes del poder’™%.

Como parlamentario por Gipuzkoa, Irujo no dejé de ocuparse, ademas de los temas
generales o los propiamente guipuzcoanos, de aquellos que afectaban a Navarra. Tal y
como hemos visto al hablar de la cuestion social, aplicé en ellos su perspectiva
cristiana. Asi, en la sesion plenaria del 23 de marzo de 1934, Irujo, “ejercitando mi

derecho de Diputado, al propio tiempo que mi condicidon de catdlico vasco y hombre

325 Jackson, La Republica, p. 63.

326 Victor Manuel Arbeloa: La Iglesia que buscé la concordia (1931-1936), Madrid, Encuentro, 2008, p.
198.

327 De la Granja, Nacionalismo, pp. 448-450.

38 La Voz de Navarra, 21-11- 1933. Véase Chueca, E! nacionalismo, p. 216.

32 Garcia-Sanz, El exilio, p. 34.
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preocupado de la obra de caridad, apostolado y civilidad que realizan los misioneros”,
formul6 un ruego oficial al ministro de Estado (Asuntos Exteriores), el independiente ex
miembro de los Luises, Leandro Pita Romero, pidiendo al Gobierno la puesta en marcha
de medidas urgentes de cara a la liberacion de dos misioneros vascos secuestrados en

China (los padres Tomads Esteban de Lesma e Ismael Gutiérrez)**°.

La llamada cuestion agraria se habia conformado como uno de los principales ejes
programaticos de la II Republica. Los cambios en materia agraria debian ser profundos
por la persistencia secular de un latifundismo que “no se sustentaba tan solo en la
racionalidad econdémica del terrateniente, sino en un conjunto de relaciones sociales que
requeria distintos apoyos para que funcionara todo el sistema’*!. En muchas zonas de
Espaia, y a pesar de que un decreto gubernamental habia establecido una jornada
maxima de ocho horas, “los braceros trabajaban dieciséis horas, de sol a sol, sin cobrar

por las horas extras™*,

En el Pais Vasco el problema agrario no era tan grave como en algunas zonas del sur de
Espafia, aunque si se planteaba la cuestion de los arrendamientos justos de los caserios,
de alguna grandes fincas del sur de Navarra y de las corralizas navarras (antiguos
terrenos comunales que en el siglo XIX habian pasado a manos particulares). El1 PNV,
siguiendo los postulados de la doctrina social cristiana, apoy6 a los trabajadores del
campo defendiendo la gestion de colonizacion de las tierras comunales y
manifestandose contrario a los intereses de los grandes terratenientes’™. Ya en el mitin
pro Estatuto celebrado en Tafalla el 9 de agosto de 1931, Irujo se refirid a esta cuestion,
denunciando la situacién de apartamiento de algunos agricultores, “que no se atreven a
sembrar sus tierras por temor a medidas que los dejen sin el producto de su trabajo™*.
Asimismo, quiso dejar claro que la posicion del PNV pasaba por apoyar los diferentes

decretos que en materia de legislacion social agraria estaba poniendo en marcha el

Ministerio de Trabajo, cuyo titular era el socialista Francisco Largo Caballero:

30DSC, 1934, n° 56, p. 1814.

31 Angel Vifas (ed.): En el combate por la historia. La Republica, la guerra civil, el franquismo,
Barcelona, Pasado & Presente, 2012, p. 126.

332 Paul Preston: El holocausto espaiiol, Barcelona, Debate, 2011, p. 55.

333 Véase Juan Cruz Alli Aranguren: “Las corralizas en Navarra. Historia, naturaleza y régimen”, lura
Vasconiae, n° 1, 2004, pp. 315-364; Iiaki Iriarte: Bienes comunales y capitalismo agrario en Navarra,
1855-1935, Madrid, Ministerio de Agricultura, Alimentacién y Medio Ambiente, 1996.

334 AIA, Caja “Eliza”. Ya antes de la Republica Irujo se habia preocupado por esta cuestion. Como
diputado foral de Navarra, habia gestionado la adquisicion de la finca de Anderaz para el patrimonio
municipal de Abarzuza y su explotacion como terreno comunal por parte del vecindario.
Significativamente, esta iniciativa fue obra del parroco tradicionalista de la localidad, lo que refleja que el
catolicismo social era compatible con diversas ideologias.
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“habriamos de tomar cuantos comunican a nuestro pais, porque nosotros no somos
exclusivos, sabemos que vivimos en una sociedad humana, y que los avances y

conquistas son no solo para un pueblo, sino para todos los hombres™,

No obstante, las tesis jeltzales en esta materia diferian notablemente de determinadas
practicas de los grandes propietarios, que Majuelo define como “la gran propiedad
nobiliaria o usurpadora de los derechos de los pueblos”, y del maximalismo colectivista
de las izquierdas, sector ideoldgico al que se enfrentd dialécticamente Irujo*®. En el
mencionado mitin de Tafalla, el jeltzale estellés criticO que en Azagra y otros
municipios navarros, los mayores contribuyentes respondieran “con sus firmas y con
sus bienes todos, de un empréstito concedido por la Caja de Ahorros Navarra, que el
ayuntamiento socialista estd empleando en dar pan a los obreros sin trabajo, en las obras
de defensa de las inundaciones del Ebro”. Esta formula de garantia solicitada por la
entidad de ahorro era una practica habitual, pero lo que Irujo cuestionaba era,
concretamente en este caso, su destino final, controlado por los socialistas. Pese a ello,
afirm6 que eso demostraba que en Navarra, “con la colaboracion de los propietarios al
acerbo [sic] comin van mas all4 (...) de lo que pudo sofiar para Espaia el ministro

socialista que nos gobierna™?’.

Meses después, en un mitin celebrado en Olite a mediados de noviembre de 1931, Irujo
fue boicoteado por un grupo de socialistas, encabezados por el alcalde de la localidad, al

grito de ;Viva el socialismo!y ;Viva el reparto! Asi le respondi6 el politico navarro:

Nosotros no os decimos que vamos a repartir entre todos expoliando a sus duefios las
tierras de los demas: porque ni es nuestra bandera, ni esta en nuestras manos hacerlo
(...). Nosotros venimos a deciros que la propiedad es o debe ser fruto del trabajo. Que
las tierras son de sus duefios (...). En nuestro ideal esta el deseo de que la tierra sea del
que la trabaja, de que el reparto de la tierra convierta en propietarios la mayor cantidad
posible de braceros, que defendamos el derecho de propiedad como fundamental del

orden social sin perjuicio de procurar que su ejercicio se atempere a las grandes

335 AIA, Caja “Eliza”. En este mitin, Irujo reconoci6 la “laboriosidad” y “honradez” de Largo Caballero,
pero criticod algunos de sus Decretos por ser “francamente perturbadores y otros absolutamente
doctrinales”. Afirmo tener “tolerancia absoluta para todos, recogiendo cuanto de bueno o apropiado
encontremos en los demas”.

336 Emilio Majuelo: Luchas de clases en Navarra (1931-1936), Pamplona-Irufia, Gobierno de Navarra,
1989, p. 275.

337 AIA, Caja “Eliza”.
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conveniencias del pais, con la base juridica fundamental de su respeto absoluto, de que

no puede robarse la tierra a su propietario®*®.

En la campafia electoral a las elecciones a Cortes del 19 de noviembre de 1933, el PNV
hizo publico un manifiesto donde se detallaban las propuestas jeltzales para solucionar
la llamada cuestion agraria, especialmente importante en Navarra, donde gran parte de
la poblacion “subsistia en una situacion de miseria, con bajos salarios que variaban
seglin las zonas”. Para solucionar este problema el PNV proponia la devolucion a los
municipios de los bienes comunales, la redistribucion de caracter equitativo de las zonas
de cultivo y el aumento del nimero de propietarios*°. Como sefiala Iosu Chueca, el
PNV consideraba mas importante que el proyecto de ley de arrendamientos colectivos,
“el reconocimiento en favor de las instituciones navarras de la potestad para resolver
este problema [el agrario]”. No hay que olvidar que la Diputaciéon Foral disponia de
competencias en cuanto al desarrollo de facerias, baldios, tierras de propios etc., que

habian sido desamortizados y privatizados el siglo XIX3%°,

El propio Irujo, en un articulo periodistico de 1933 titulado “El Bloque y los
labradores”, critic la incoherencia de Rafael Aizpun, dirigente de la Unidon Navarra y
del Bloque de Derechas, quien, habiéndose mostrado antes del advenimiento
republicano favorable a la profundizacion del sistema foral como via para la solucioén de
los problemas agrarios navarros, apostaba ahora por solucionar el problema “haciéndolo
depender de la victoria de los agrarios de Castilla y Andalucia, como si nosotros no

tuviésemos personalidad™*.

Tras estas elecciones, el PNV se unio inicialmente a la CEDA en cuestiones sociales,
pero dentro de la coalicion de Gil Robles coexistian ideas contrapuestas al respecto y
finalmente se produjo lo que se ha denominado una “contrarreforma” agraria durante el
segundo bienio. Ello acarreé un fuerte movimiento de protesta de los braceros, que

afectd a la zona de la Ribera navarra®*2.

338 La Voz de Navarra, 17-11-1931, cit. en Chueca, El nacionalismo, p. 104,

339 Claveria, Navarra, p. 856. Esta lucha contra la miseria engarza con los planteamientos de Emmanuel
Mounier, para quien ésta es “la expresion primera que se ofrece del desorden establecido” (Manuel
Rodriguez Macia: El ideal politico de Emmanuel Mounier: la ciudad personalista y comunitaria,
Alicante, Publicacions de la Universitat d’Alacant, 2017, p. 29).

340 Garcia-Sanz, El exilio, p. 31.

3L ATA, Caja “Eliza”.

32 Manuel Azafia: Causas de la guerra de Espaiia, Barcelona, Critica, 2002, p. 7; Angel Garcia-Sanz y
Jesus Sanz (eds.): Reformas y politicas agrarias en la historia de Espania, Madrid, MAPA, 1996, p. 263;
Jacques Maurice: La reforma agraria en la Espaiia del siglo XX, Madrid, Siglo XXI, 1978; Cristobal
Robles Muioz, “Catolicos y nacionalistas vascos: las elecciones de febrero de 1936 y la guerra”,
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Esta deriva enfrenté nuevamente a las derechas con el nacionalismo vasco. El diputado
Irujo, en una entrevista concedida a La Voz de Navarra, se manifestdo a favor de la
reforma agraria para acabar con los grandes problemas del campo navarro:
reivindicacion de los tradicionales comunes, corralizas, latifundios etc. Para él, las
Diputaciones debian de proceder a gestionar sus propias competencias y abordar
cuestiones como la de declaracion de utilidad publica, a fin de ejecutar expropiaciones,
realizar obras hidraulicas para una mayor eficacia de la reforma, la inembargabilidad del
patrimonio familiar o el acceso a la propiedad para convertir en propietarios a los
colonos. Y todo ello, contando con el apoyo economico de la Confederacion de Cajas
de Ahorro del Pais Vasco. Para la consecucion de tales objetivos, el politico estellés
propicioé encuentros entre la Diputacion de Navarra, el Ministerio de Agricultura y el
Instituto para la Reforma Agraria (IRA), reuniones que cayeron en saco roto tras la
sustitucion de la Comision Gestora navarra nombrada por el Gobierno por una

Diputacion representativa en enero de 1935°%.

En junio de 1934, un nuevo conflicto relacionado con la cuestion agraria distancié ain
mas al PNV de las derechas. Hay que recordar que, tras la asamblea de Pamplona de
junio de 1932 y la salida de Navarra del Estatuto, el proceso autonomico reducido a las
tres provincias habia seguido su curso. El 6 de agosto de 1933, la asamblea de
Municipios de Alava, Bizkaia y Gipuzkoa aprobo el proyecto de Estatuto Vasco,
dejando la puerta abierta a la futura incorporacion navarra. El 5 de noviembre de 1933,
los electores de las tres provincias aprobaban por amplia mayoria el Estatuto en
referéndum. Sin embargo, la via estatutaria quedo6 paralizada en las Cortes del segundo
bienio de la Republica, de mayoria del Partido Radical y de la CEDA, debido a la
discusion sobre la cuestion alavesa®**. Ello, unido al crispado contexto politico de 1934
(movimiento municipalista en defensa del Concierto econémico y revolucion socialista

de octubre) hizo que el proyecto estatutario encallara durante el bienio radical-cedista.

Hispania Sacra, n® 126, 2010, p. 731; Vifias, En el combate, p. 108; Stanley G. Payne: El colapso de la
Republica. Los origenes de la Guerra Civil (1933-1936), Madrid, La Esfera de los Libros, 2005, p. 155;
Majuelo, Luchas, p. 274.

343 Beatriz Aizptn Bobadilla: “La reposicion de la Diputacion Foral de Navarra, enero 1935, Principe de
Viana, Anejo 10, 1988, pp. 17-22. También en este bienio el PNV, en consonancia con los postulados
social catdlicos, realizd una defensa del cooperativismo, entendido éste como un sistema integral de
cooperativas de produccidon, consumo, agricolas y financieras, en oposicion a los planteamientos
revolucionarios del socialismo largocaballerista.

34 Oriol y la Comunién Tradicionalista alavesa alegaban que en Alava no se habia alcanzado el
porcentaje de votos sobre el censo previsto en la Constitucion. Asi era, pero desde el punto de vista
juridico ese porcentaje debia aplicarse al conjunto de la region, tal y como aprobaron las Cortes en 1936.
De Pablo, En tierra, p. 224.
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Tal y como sefiala Jos¢ Luis de la Granja, “el PNV constatd entonces la inviabilidad del
Estatuto en una Camara con fuerte presencia derechista™*. El proyecto se retomo en la
primavera de 1936, tras la victoria del Frente Popular, aunque el Estatuto se aprobd

hasta octubre de ese afo, en plena Guerra Civil.

El pistoletazo de salida del conflictivo verano de 1934, previo a la rebelion de los
ayuntamientos vascos, se produjo el 12 de junio de 1934. Ese dia, los diputados del
PNV, entre ellos Irujo, abandonaron las Cortes en solidaridad con los nacionalistas de la
Esquerra Republicana de Catalunya (ERC). Estos dejaron sus escafios en protesta por la
decision del Tribunal de Garantias Constitucionales de suprimir, el 10 de junio, la Ley
catalana de Contratos de Cultivos (en realidad, una reforma agraria) aprobada en el
Parlament constituido tras la formalizacion del Estatut de Nuria de 1932. Lo mas
significativo es que, mientras los disputados jelkides se solidarizaban con los de ERC,
los de la Lliga Catalana, representantes del catalanismo conservador, permanecian en

sus escafios>*.

Esta decision fue un “gesto de solidaridad nacionalista y de simpatia ideologica hacia el
avance social significado en aquella ley”. En efecto, junto a la cuestion agraria, influyo
en ella la escasa receptividad encontrada en el centro-derecha gobernante para conceder
el régimen autonomico vasco. Testigos del momento, como el futuro lider comunista
Santiago Carrillo, que en ese momento se encargaba de la informacion parlamentaria,
creen que esa decision fue, por parte de Agirre, “un gesto hacia la izquierda”, en un

%7, En su

momento en que “el PNV, poco a poco, rompe con la crisdlida clerica
Historia de FEuskadi, Martin Ugalde, rescatd esta apreciacion de Manuel Irujo,
ilustrativa de la desesperanza en la que se sumid el nacionalismo vasco ante la

indiferencia estatutaria de Madrid:

Esperabamos la aprobacion del Estatuto desde antes del verano de 1934. Estaba todo ¢l
dictaminado (emitido ya el juicio favorable de la Comision); solo faltaba algun articulo
referente a la Hacienda y los preceptos transitorios, Habian participado en su

elaboracion todos los sectores de la Camara, y de manera singular, Prieto, Aguirre y

345 José Luis de la Granja: “1934: Un afio decisivo en el Pais Vasco. Nacionalismo, socialismo y
revolucion”, Sancho el Sabio, n° 21, 2004, p. 13.

346 De la Granja, Nacionalismo, p. 500; Jackson, La Repuiblica, 140.

347 Qantiago Carrillo: La Segunda Republica. Recuerdos y reflexiones, Barcelona, Plaza y Janés, 1999, p.
184. Véase también De la Granja, El siglo, p. 89.

93



Calvo Sotelo, el cual, en contra lo que alguien ha dicho y escrito, contribuyé a la

gestacion sin sectarismo y de manera efectiva®*®.

En su articulo “El estado del Estatuto”, publicado por Euzkadi el 13 de abril de 1934,
Irujo se hizo cargo de la dura realidad de la tramitacion estatutaria: “No nos hagamos
ilusiones. En las actuales Cortes ‘se masca’ el desafecto, la oposicion, el odio al
Estatuto. La regla general que orienta a las derechas imperantes es ‘no poder
aguantarlo™**. Esta desesperanza contrastaba con el optimismo de Irujo a principios
del afio 1934: “Las cosas nos han salido mucho mejor de lo que nosotros esperabamos
en Madrid”*°. Muchos afios después, el dirigente estellés valoraba asi esos

acontecimientos:

Cuando nos fuimos (de las Cortes) estabamos situados en el centro-derecha. Cuando
volvimos, a los cuatro meses, y después de la Revolucion del 4 de octubre de 1934, nos

encontramos situados en el centro-izquierda, junto a la Esquerra Catalana®”'.
En relacion con el PNV y el vector politico izquierda-derecha, afirma Robles Mufioz:

La posicion solitaria de los nacionalistas en el circulo de la Iglesia se correspondia en
politica con el centro. De las izquierdas les separaba el “abismo de la fe”. Las derechas
los agraviaban negando los lazos de religion y raza que les unian y tratandolos como a

sus perores enemigos, aunque los llamaban en los dias de peligro®>.

El PNV, en virtud de su ideario socioeconémico que seguia los postulados de la
doctrina social de la Iglesia, planteaba una suerte de tercera via “entre el capitalismo
mas egoista y el socialismo estatista”, y no podia dejar de apoyar, en la linea de la
defensa del agro navarro que Manuel Irujo habia protagonizado un afio antes, una ley
“justa y cristiana”, que proporcionaba estabilidad contractual y acceso a la compra de
tierras (al cabo de dieciocho afios) por los rabassaires (aparceros viticultores). A juicio
del diario Euzkadi, el principio contemplado en esa Ley, segun la cual los labradores
tenian derecho a hacerse propietarios de las tierras que trabajaban, engarzaba ciento por

ciento con los postulados socialcristianos®:

348 Ugalde, Manuel, p. 30. Es posible que Irujo cometiera un error al hablar de memoria, mezclando la
situacion del Estatuto vasco en las Cortes en 1934 y las de 1936.

3% De la Granja, Nacionalismo, p. 490; AIA, Caja 1°, 47.

30 Buzkadi, 1 y 22-2-1934. Ibidem, p. 489.

35! Testimonio de Manuel Irujo en Ibarzabal, 50 asios, p. 27.

352 Cristobal Robles Mufioz: La Santa Sede y la II Republica (1934-1939). Paz o victoria, Madrid,
Asociacion Cientifica y Cultural Iberoamericana, 2015, p. 38.

333 De la Granja, Nacionalismo, p. 501. Véase Daniel Guerra Sesma: “La crisis de la ley de cultivos
catalana de 1934”, en Francisco M. Espino Jiménez y Marcos Calvo-Manzano (coords.): La problematica
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Es la aplicacion practica de un principio licito, es la ejecucion de un derecho natural, en
el que son coincidentes desde Lenin a Leon XIII y Pio XI. ;Doénde esté el anarquismo?
(Hay cosa mas justa que esto? ;Hay modo mas licito de resolver los problemas del
campo?
Esta postura acarre6 al PNV criticas por parte de la prensa integrista, que acusaba a los
Jjeltzales de apoyar “el movimiento que inicia la Esquerra masénica, con la complicidad
del socialismo internacionalista™>*. Era el comienzo de una campafia desatada contra el
nacionalismo vasco por la derecha tradicionalista y monarquica, que obligo6 a intervenir
a dirigentes como Agirre e Irujo, para negar cualquier pacto revolucionario con las
izquierdas, pero también para mostrar su adhesion republicana®*®. Fue el comienzo de la
ruptura nacionalista con las derechas catolicas y el centro lerrouxista, ante el impasse de
la tramitacion estatutaria. Se iniciaba el giro a la izquierda del PNV, que en dos afios
supondria cerrar un acuerdo autonémico con republicanos de izquierda y socialistas. En
palabras de Agirre, en una carta escrita en julio de 1935, “el Estatuto vasco tendra mas
dificultades cuanto mas se acentlie el auge derechista, y tendra mas facilidades a medida
que decrezca aumentando la izquierda. Esta es nuestra tragedia™>¢. De la misma
opinion era Irujo, que en noviembre de ese afio comento: “Si las derechas nos lo niegan,
tengamos confianza en Dios y en nuestro esfuerzo y jbendiga la mano por medio de la

que nos llegue el Estatuto!”’.

Pero de momento, ain faltaba tiempo para que ese giro hacia la izquierda fuera
completo. El movimiento municipalista en defensa del Concierto econdémico del verano
de 1934 uni6é al PNV con la izquierda republicano-socialista vasca, pero la revolucion
de octubre de 1934 volvid a poner en un primer plano su soledad, entre una izquierda
revolucionaria a la que no podia apoyar y una derecha radicalizada que le acusaba
precisamente de haberse convertido en cémplice de la revolucion. Para contrarrestar
esas acusaciones, los diputados jelkides se reintegraron a las Cortes y votaron la

confianza al Gobierno radical-cedista en noviembre de 19343,

de la tierra en Espania durante la historia contemporanea, Madrid, Egregius, 2019, pp. 129-142; Albert
Balcells: El problema agrario a Catalunya. 1880-1936. La questio rabasaire, Barcelona, Nova Terra
1968.

3% Euzkadi, 20-6-1934. Véase Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 72; Mees et. al., La politica,
p. 203.

355 Mees et. al., La politica, p. 212.

3% Cit. en De Pablo, Mees y Rodriguez Ranz, El péndulo, 1, p. 281.

357 La Voz de Guiptizcoa, 26-11-1935, cit. en Juan Pablo Fusi: El problema vasco en la II Republica,
Madrid, Turner, 1979, p. 126.

338 De la Granja, Nacionalismo, p. 536.
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En la siempre espinosa cuestion social, el PNV se opuso a la materializacion de
desahucios campesinos en Bizkaia y Gipuzkoa a partir del verano de 1935, tras la
aprobacion en Cortes de la Ley de Arrendamientos Rusticos en marzo del mismo afio.
Los diputados jelkides habian votado favorablemente a aquella legislacion, por estar en
sintonia con la doctrina social-cristiana. El propio Irujo participd en la Comision de
Agricultura de las Cortes: traté de introducir una enmienda de preservacion de los
derechos de las Diputaciones vascas en esta materia y recalcd que el PNV aspiraba a
“garantizar el derecho de propiedad y el de trabajo y a hacer que el nexo que una a los
dos no sea la lucha de clases que derrumba, sino la solidaridad, la confraternidad
humana que es la Ley del Cristianismo”. Sin embargo, seglin los nacionalistas vascos, el
reglamento que la desarrollaba desvirtud su esencia, haciendo posible los desahucios en

caso de que los propietarios arguyeran querer cultivar directamente sus tierras>>’.

Para el PNV, aquellos desahucios eran “una maniobra politica de los propietarios
monérquicos contra los inquilinos nacionalistas™?®°. En julio de 1935, los jeltzales

presentaron una Proposicion No de Ley, firmada por Irujo, que rezaba asi:

Las Cortes confian (...) en el que el Gobierno de la Republica impida (...) y, si es
preciso, dicte con urgencia las disposiciones oportunas que impidan que se lleven a cabo
por despido y desahucio contra el espiritu de la ley de arrendamientos, con violencia
para los arrendatarios cumplidores de sus obligaciones y pacificos trabajadores

habitantes del campo y con un grave peligro para la paz publica®®'.

Secundaron la iniciativa diputados radicales, cedistas, de Unién Republicana,
independientes y progresistas; todos, menos los monarquicos y tradicionalistas. En
noviembre de 1935, Irujo se reuni6é con un grupo de diputados de diversas ideologias
para estudiar el grave problema creado por el nimero alarmante de desahucios y
lanzamientos promovidos por los propietarios contra arrendatarios y colonos de fincas

rasticas®®.

En la campaia electoral de febrero de 1936, el PNV denunci6 que este tema era
utilizado por las derechas a modo de coaccion. Como el PNV habia votado a favor de la

Ley, la izquierda le acuso de ser el responsable de los desahucios. Lo hizo por boca del

3% DSC, n° 140, 1934, p. 5535-5337. Véase De la Granja, Nacionalismo, p. 585; Jackson, La Republica,
p. 179.

360 De la Granja, Nacionalismo, p. 585; Elorza, Ideologias, p. 221-222.

301 Byzkadi, 6-7-1935.

302 Euzkadi, 16-11-1935.
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dirigente socialista vasco Indalecio Prieto, quien en un mitin celebrado en Eibar en

febrero de 1936, afirmo:

Y para baldon y oprobio de la representacion nacionalista hemos de registrar el hecho
de que la ley tan monstruosa como la de arrendamientos risticos que aqui ha causado
tantos dafios materiales y morales obtuvo el asentimiento, la aprobacion, la adscripcion

de los votos de los diputados nacionalistas®®.

Este dato era cierto, pero en una entrevista concedida al diario Euzkadi meses antes, el
diputado Robles Arangiz concretaba las claves politicas en las que se habia

fundamentado la aprobacion jeltzale:

Votamos la Ley de Arrendamientos Rusticos por estimarla mejor que las disposiciones
hasta entonces vigentes y después de ser rechazados, en dura lucha, nuestros votos
particulares y enmiendas encaminadas a excluir al Pais Vasco de los efectos de la ley.
Ademas, votamos la orientacion del sefior Jiménez Fernandez, entonces Ministro de
Agricultura, quien en decreto de 23 de marzo defendia al inquilino contra los abusos
que ahora se producen amparados en la interpretacion del actual ministro, de orientacion

totalmente contraria®®*.

La defensa por parte del jelkide navarro de una reforma agraria en clave de justicia
social prosiguié en la primavera de 1936, tras las elecciones de febrero que dieron la
victoria al Frente Popular. Irujo pregunté al entonces Ministro de Agricultura, el
miembro de Izquierda Republicana Mariano Ruiz-Funes, sobre la funcion social de la
legislacion vigente, que correspondia en el Pais Vasco y Navarra a las respectivas
diputaciones forales, “previo el oportuno concierto intervenido por el Instituto de

Reforma Agraria para la aprobacion de sus bases de aplicacion™®,

Dos décadas después, Irujo responsabilizé desde el exilio “a los grandes propietarios

feudales de Espafia” del fracaso de la Reforma Agraria en el periodo republicano:

Si los grandes terratenientes hubieran sentido algo mas y distinto que su egoismo de

clase, habrian ayudado a que la Reforma Agraria se realizara dentro de la ley y del

363 Bl Liberal, 29-2-1936.

34 Fuzkadi, 7-7-1935. Dos dias mas tarde, este periddico ofrecia otra entrevista con el diputado
nacionalista Irazusta, “Una conversacion con el sefior Irazusta”, profundizaba atin més en la cuestion.

365 DSC (1936), N° 16, p. 276. Sesion plenaria del 8 de abril. Intervencion de Irujo: “Las mencionadas
Diputaciones han formulado ya aquellas bases, que tiene en su poder el Instituto de Reforma Agraria
desde hace varios meses, sin que los beneficios del régimen aprobado hayan podido llegar al territorio
vasco (...) no habiendo sido posible tampoco constituir el organismo que recogiera, de una parte, la
tradicion foral, la autonomia econdomico-administrativa y el crédito ptblico reflejado en sus instituciones
de ahorro y finanzas, y de otra las ansias de mejora del agro vasco para acometer y realizar la reforma,
atenta a las peculiaridades del pais articuladas con los principios de avance social consagrados en la ley”.
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orden social. Pero el egoismo de aquellos latifundistas no tiene limites. Ni las

consideraciones religiosas, ni los sentimientos patriticos, ni una posicion de

solidaridad humana los contuvo™>®,

Junto a la cuestion social, pese a que el segundo bienio de la Republica fue mucho mas
calmado en este tema, la religion siguié siendo una de las principales preocupaciones de
Irujo y de su partido en esta etapa. Las gestiones emprendidas con el nuncio en la etapa
anterior para que el clero no hiciera campafia contra el nacionalismo vasco y para
conseguir un obispo vasco para Pamplona no parecian haber prosperado. De hecho,
tampoco una nueva visita realizada en otono de 1933 por diputados de la Minoria del
PNV en las Cortes obtuvo respuesta satisfactoria. En esta cita, en la que Manuel Irujo
participd como diputado por Gipuzkoa, la comision jeltzale sometid a la consideracion
del nuncio la creacion de una Unica didcesis vasca dirigida por prelados que supieran
euskera, el fin de la persecucién de la prensa nacionalista en determinadas ordenes
religiosas (por ejemplo, los capuchinos) y el cese del proselitismo politico espanolista

desde los pulpitos.

Pese al nulo resultado de estas entrevistas, Irujo no desfallecid y en julio de 1934 envid
una carta al nuncio, recordandole la persistencia de esos problemas*®’. En esta ocasion
si hubo respuesta de la Nunciatura: por un lado, se comunicé al politico estellés la
obligatoriedad del nuncio de elevar las cuestiones relativas a los territorios diocesanos a
la Santa Sede; por otro lado, se le informo6 de que, en el caso de quejas por actuaciones
sacerdotales, “no se ha dejado de llamar sobre ello la atencion de las autoridades a
quienes correspondia corregir este género de faltas”®8. En una carta posterior, redactada
el 17 de agosto y dirigida a los varios religiosos vascos residentes en Roma
(Arriandiaga, Larrakoetxea y Galdos), Irujo denunciaba la actitud cicatera de
Tedeschini, a quien no dudaba en retratar como “un diplomadtico vestido con todas las
reservas laicas inherentes a tal mision, sobre las conchas clésicas de un purpurado
romano”. En opinion del lider navarro, las peticiones realizadas a la nunciatura hubieran
tenido mas recorrido si el PNV hubiera sido un partido aconfesional. Tedeschini nunca
iba a apreciar la cuestion vasca como lo pudiera hacer el Cardenal Vidal y Barraquer

“porque tiene otras andlogas en casa” (la cuestion catalana)®®’.

366 AEI, Fondo Irujo (1954), J-52-1. Articulo “La invasion maketa”, firmado como Puy Zaldu Galdarrain.
367 Carta de Irujo a Tedeschini (24-7-1934). Archivo de Ramon Goiii.

368 Ibidem, p. 246. Carta de Irujo a Tedeschini (24-7-1934). Archivo Ramén Gofii.

3% Ibidem, p. 247.
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El 20 de enero de 1935 el NBB convoc6 una Asamblea Regional del PNV para tratar
cuestiones relativas a la reforma de la organizacion del partido en Navarra. En la cita,
abierta con la invocacion en euskera a la Santisima Trinidad habitual en los batzarres
(asambleas) del PNV, la cuestion religiosa ocup6 un lugar preeminente, ya que muchas
de las intervenciones versaron sobre el Informe sobre persecuciones de orden religioso
sufridas en Nabarra por el PNV, elaborado por el Secretariado del NBB en noviembre
de 1933, en el marco de la campana electoral. El apoderado de Azkoien (Peralta)
propuso a la asamblea que se remitiera a todos los obispos de las didcesis vascas una
memoria acerca de la persecucion religiosa sufrida por el PNV. Ante esta propuesta,
tomada en consideracion por la Asamblea, intervino Manuel Irujo “para poner las cosas
en su verdadero término’>"°. En su opinién, y entendiendo que la division de Navarra en
varias diocesis dificultaba la materializacion de las gestiones sefialadas por el apoderado
de Azkoien, no existia otra via que la de acatar lo dispuesto por la jerarquia eclesiastica,
aunque sus decisiones estuvieran en linea divergente con los postulados nacionalistas

vascos:

No hay mas remedio que actuar y hacer propaganda con fe, con resignacion y sacrificio
y tener la arraigada conviccion de que el Papa es el representante de Cristo y la
esperanza de que, yendo progresivamente hacia lo bueno, un dia no lejano se nos hara
justicia®”!.
En el verano de 1935, Irujo realizé algunas gestiones para lograr que el nombramiento
del nuevo obispo de Pamplona, en sustitucion de Tomas Muiiiz, recayera en la persona
del sacerdote alavés (natural de Amurrio) Justo Echeguren Aldama, que, desde el 28 de
enero de 1935 era obispo de Oviedo. Como ya hemos visto, las relaciones de Irujo con
su obispo eran pésimas por lo que, al enterarse de su marcha, escribié en privado con
ironia: “Bien ido M. Muiiz”. Por el contrario consideraba optima la candidatura de
Echeguren: “jQué gran Obispo el de Oviedo para Iruna!”). Para Irujo, tal como se lo
manifestd al diputado nacionalista José Horn, “seria muy lamentable que ahora se
proveyese el Obispado en un andaluz”*’?. Finalmente, aunque no parece que en ello

influyeran las peticiones del PNV, el elegido para el cargo fue un vasco. El 23 de agosto

370 Claveria, Navarra, p. 799. Txema Arenzana: De la guerra al exilio. Miguel José Garmendia Aldaz
(Oroz-Betelu 1909-México 1986), Pamplona, Pamiela, 2012, p. 43.

3 Irujo, La Guerra, p. 213.

372 “E] PNV también venia con buenos ojos €l que ese puesto recayera en José Eguino, obispo de
Santander o en Luciano Pérez, obispo de Segovia (nacido en Arizaleta, Navarra)”. Robles Mufioz, La
Santa, p. 113.
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de 1935 era designado el baracaldés Marcelino Olaechea Loizaga, un prelado
preocupado por la cuestion social, hasta el punto de que acostumbraba a decir que

debajo de su sotana llevaba “pantalones de obrero™”.

2.5. La visita a Roma y las elecciones de febrero de 1936

Al poco de iniciar su mandato (14 de diciembre de 1935), el presidente del Gobierno
Manuel Portela Valladares (amigo personal de Alcala-Zamora y antiguo miembro del
monarquico Partido Liberal), atacado por izquierdas y derechas, tuvo que presentar su
dimision. El presidente de la Republica, Alcald-Zamora, disolvid las Cortes el 7 de
enero de 1936, convocando a las urnas para el 16 de febrero. El crispado ambiente que
se vivia tuvo sus efectos en la persona de Irujo, cuando el periddico derechista Diario de
Navarra profiri6 duras palabras contra ¢l, acusandole de connivencia con el
anticlericalismo republicano. Irujo contestd a esta acusaciéon de forma rotunda: “Son
absolutamente inexactas estas acusaciones. Soy catolico, pero no doy patentes a nadie
de religiosidad... Jamas he atentado contra la Iglesia, ni menos he estado con los
autores de la revolucion de octubre, ni con otras actividades similares. Las acusaciones

(...) carecen de fundamento, son injuriosas y atentan contra mi dignidad’>"*.

En este tenso contexto, el PNV prepar6 una visita oficial al Vaticano, con el objetivo de
trasladar, si fuera posible al Sumo Pontifice, la posicion de su formacion en relacion con
cuestiones de organizacion eclesial, relaciones Iglesia-Estado etc. La preparacion de
este viaje estuvo precedida de multitud de contactos de alto nivel entre representantes
del PNV, sacerdotes vascos y miembros de la jerarquia vaticana. Como ya hemos visto,
a principios del afio 1934 la minoria parlamentaria nacionalista vasca habia cursado una
visita al nuncio en Espafia, Monsefior Tedeschini, trasladandole la solicitud de creacion
de una archididcesis vasca, el empleo del euskera en las misas y la neutralidad de la

jerarquia eclesiastica en relacion con el nacionalismo®”

. Asi lo recogié Manuel Irujo en
la carta enviada a Monsefior Tedeschini el 31 de enero de 1934: “Una de las primeras

visitas que la Minoria Parlamentaria Nacionalista Vasca hizo al constituirse fue la de

373 Jests Ekiza: Los sacerdotes navarros ante la represién de 1936-1937 y ante la rehabilitacion de los
fusilados, Berriozar, Cénlit, 2012, p. 19.

374 Claveria, Navarra, p. 877.

375 De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 334: “Este proyecto de ‘nacionalizacion’ (...) ya
habia sido planteado por la direccion del PNV en 1932, cuando su lider vizcaino Elias Gallastegui

EEL)

propuso que ‘las provincias religiosas se refieran a territorio nacional vasco exclusivamente’”.
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S.E.”?7%. Aquel mismo afio, el 12 de junio, Irujo volvid a escribir a Tedeschini una carta

cuyo contenido se condensaba en el siguiente parrafo:

Aspiracion nuestra de que la diocesis de Vitoria, Tarazona, Calahorra y Pamplona, entre
las cuales esta disperso nuestro pueblo de Navarra, Alava, Guiptizcoa y Vizcaya,
adquieran contornos que correspondan a la territorialidad de nuestro pais, y estén
servidos por Prelados que sean vascos y conozcan nuestra lengua. Digo que actualmente
ha quedado sobre el tapete este tema, porque en nuestro concepto, puede y debe
resolverse con motivo del Concordato que en los momentos presentes se trata de

concertar entre la Iglesia y el Estado.

A esta carta sigui6 otra del 20 de julio, en la que Irujo manifestaba a Tedeschini que

habian transcurrido varios meses desde la visita parlamentaria y que:

Las consecuencias de la falta de autoridad y gobierno en la didcesis de Pamplona (...),
contintian, adoptando iguales formas de inconveniente actividad politica en algunos
sacerdotes, que han dado lugar a recientes hechos (...). Y si estos sucesos aislados se
dan cuando la calma nos rodea, no es de extrafiar que al igual que con lo sucedido en las
anteriores elecciones, los pulpitos vuelvan a convertirse en tribunas politicas de las

candidaturas monarquicas®’’.

Como un primer gran hito de aquellos contactos preparatorios, el 12 de diciembre de
1934, el entonces secretario de Estado del Vaticano, Cardenal Pacelli, concedié una
audiencia en Roma a Luis Bereciartua, en la que éste ultimo, sobrino de una gran
benefactora econdmica de la Santa Sede (de nombre de pila Victorina), le hizo saber al
futuro Pio XII la situacion de supeditacion de la espiritualidad vasca a los intereses
politicos del Gobierno espafiol, “que procuraba influir en todo sentido en la gobernacion
eclesiastica, empezando por el nombramiento de obispos” y la persecucion que, con la
colaboracion de sectores de la Iglesia, desarrollaba el poder central contra “las ideas
politicas del Pueblo Vasco”, alertando asimismo del riesgo de apostasia generalizada

que pudiera producirse como consecuencia de tal situacion®’%.

Como correlato de aquella reunidon, Bereciartua envid en enero de 1935 un extenso
documento (pro-memoria) al cardenal, escrito por el carmelita descalzo P. Hipolito de la

Sagrada Familia (Alejandro Larrakoetxea), en el que se informaba de la aversion de

376 Vicente Cércel Orti: La II Republica y la Guerra Civil en el Archivo Secreto Vaticano, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 2014, vol. III, pp. 709-710.

377 Archivo Apostélico Vaticano (AAV), Archivo Nunz. Madrid 918, f. 498-498 v., cit. en ibidem.

378 Moriones, Euzkadi, p. 15.
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determinados obispos hacia los ideales y el idioma (el euskera) de buena parte de su

feligresia: “la suerte de estos infelices es peor que la de los neéfitos de las misiones™”.

El informe también recordaba los términos de agresividad contemplados en la Circular
de la Sagrada Congregacion de Religiosos remitida en tiempos de la nunciatura de
Francesco Ragonessi (1913-1921), “en que se ordenaba a los Superiores vigilaran sobre
los religiosos afectos a las ideas nacionalistas” y de la necesidad de que la jerarquia
catolica en el Pais Vasco asumiera una total neutralidad en asuntos politicos®*’. El
documento de Bereciartua hacia referencia asimismo a los intentos de los gobiernos
espaioles de conquistar el ama vasca, “utilizando medios destinados por Dios y por la

Iglesia a la santificacion de las almas™*!.

Un segundo hito lo constituy6 la remision al Papa, en junio de 1935, de un extenso
documento en el que los dirigentes del PNV, “como hombres, como vascos y como
catolicos”, explicaban al Santo Padre su vision negativa de la politica laicista
desarrollada por el Gobierno republicano espaiiol que, con la Ley de Congregaciones
Religiosas de 1933, establecedora de numerosas restricciones a las comunidades
religiosas “mil veces bendecidas por todos los supremos Jerarcas del orbe catolico”,
llevaba a la “esclavizacion total de la Iglesia de Cristo, a la negacion de todos sus
sagrados derechos, al despojo de sus bienes™®. En el texto se reiteraba, con citas a
Sabino Arana, la confesionalidad del nacionalismo vasco desde sus origenes, al tiempo
que se remarcaba la necesidad de la separacion entre el Estado y la Iglesia, “Unica

383 Partiendo de estos

definidora e intérprete de estos preceptos (cristianos)
planteamientos, el documento jeltzale incorporaba la “queja de Euzkadi” hacia
determinados modos y actitudes del clero secular y regular contra un nacionalismo, el

vasco, fundado por Arana Goiri con el objetivo tltimo de servir a Dios.

En esta linea, el documento solicitaba del Papa el respeto a las disposiciones candnicas
en materia de lenguas vernéculas, la creaciéon de un arzobispado vasco unico y la
aplicacion de una orden clara a toda la jerarquia eclesiastica vasca “de guardar absoluta

imparcialidad y neutralidad ante el pleito nacionalista que sostiene nuestra Patria con el

379 Robles Muifioz, La Santa, p. 135. Original firmado y copia, 318/35 Pizzardo-Tedeschini, 25 enero.
AAYV, Archivo Nunciatura. Madrid 9135 5 681-689 666-672 y 673; Moriones, Euzkadi, p. 22.

380 Moriones, Euzkadi, p. 22.

381 Robles Mufioz, La Santa, p. 113.

382 Moriones, Euzkadi, pp. 32y 85.

383 Las referencias a los textos sabinianos incluyen el concepto de la subordinacién de lo civil a lo
religioso, lo cual pudiera generar contradicciones con la tesis de la independencia Iglesia-Estado.
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Estado espafiol, prohibiendo todo ataque directo contra el Nacionalismo Vasco

confesional y toda preferencia espafiolista en actos del culto publico™.

Sobre el tema del arzobispado, en palabras de Irujo, el objetivo se resumia asi:

Un Arzobispado proyectado en Pamplona, la sede mas antigua de Euzkadi, con los
obispos necesarios que correspondan y se demarquen dentro de nuestro territorio,
pudiendo tener de tal modo la Iglesia vasca, dicho sea, en el sentido reflejado en estas

lineas y sin asomos cismaticos, una relacion directa con el Vaticano, sin pasar por el

cauce canonico de Toledo™®.

Un tercer hito fue la carta remitida el 17 de agosto de 1935 al Nuncio Monsefior
Tedeschini por el diputado nacionalista José Horn y Areilza, en solicitud de que fuera

un vasco el que ocupara el obispado de Pamplona:

Unicamente imploramos que la designacion recaiga (...) en persona eminente que, a sus
cualidades de bondad y cultura, agregue la que estimamos muy interesante para la
salvacion de las almas y la conservacion de las buenas costumbres, de que conozca el
idioma citado y hasta pueda expresarse en ¢l para su necesaria comunicacion con todos

sus diocesanos®®¢.

En principio, la visita de la direccion del PNV a Roma, para tratar estos temas, no tenia
nada que ver con las elecciones de febrero de 1936. Pero la coincidencia de fechas, en
medio de un clima politico de extrema polarizacion, hizo mas dificiles la cosas. La
delegacion jeltzale prepard su visita a Ciudad del Vaticano con la colaboracion del
obispo de Oviedo Justo Echeguren, aunque su ayuda no debi6 ser nada fructifera, a tenor

de lo expuesto por José Horn al propio Irujo en agosto de 1935%7.

El 12 de enero de 1936, el PNV conoci6 la predisposicion a la entrevista del cardenal
secretario de Estado del Vaticano, Eugenio Pacelli, y decidi6 enviar a Roma en la
segunda quincena de enero a una nutrida representacion compuesta por varios
diputados, miembros del Tribunal de Garantias Constitucionales y del EBB,
acompafiados de un sacerdote de Bermeo®*®. El carmelita descalzo Hipélito de la
Sagrada Familia (Alejandro Larrakoetxea), que en 1935 habia sido designado miembro

de la Comision Pontificia para la Codificacion del Derecho Candnico Oriental, ejercid

384 Moriones, Euzkadi, p. 64.

385 Rodriguez de Coro, “Catolicismo”, p. 217.

386 Carta de José Horn a Monsefior Tedeschini (17-8-1935), cit. en Altabella, £/ catolicismo, p. 33.

387 CDMH (1935), PS, Bilbao, 103/027, cit. en Martinez, Los papeles, p. 356.

3% Fernando de Meer: El Partido Nacionalista Vasco ante la guerra de Espaiia (1936-1937), Pamplona,
EUNSA, 1992, p. 59.
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389

de introductor en los ambientes vaticanos y como maestro de ceremonias™’. Manuel

Irujo era uno de los comisionados.>*°

El viaje, que para Santiago Martinez no tenia conexién directa con la convocatoria
electoral pero si “una intencionalidad politica”, tuvo dosis de sorpresa para muchos

comisionados. Asi lo narrd Irujo en carta enviada en 1964 al sacerdote Ifiaki Azpiazu:

Un dia entre los dias, recibimos los diputados una carta de E.B.B en la que nos pedia
que estuviéramos en Donostia en fecha determinada provistos del traje de etiqueta y de
tantas pesetas, en disposicion de estar al servicio del partido durante tantos dias (...) alli
nos enteramos, muy vagamente, de que ibamos a Roma. Fue en ruta donde conocimos

algin detalle, no demasiados®”".

La visita fue retrasada para evitar coincidir con el cardenal arzobispo de Toledo, Isidoro
Goma, “que no nos tiene simpatia™®?. Durd seis dias y fue, a pesar de los parabienes
iniciales, un fracaso®”*. José Antonio Agirre queria enmarcar determinadas cuestiones,
como la peticion de una provincia eclesidstica, desde una Optica estrictamente religiosa,
sin prefigurar futuros marcos politicos. Pero, a pesar de las gestiones llevadas a cabo
por Alejandro Larrakoetxea ante el secretario del maestro de Camara de Su Santidad
primero y ante Amleto Tondini, minutante en la Seccion de Asuntos Ordinarios de la
Secretaria de Estado después, la representacion vasca no logro audiencia con el Santo

Padre, ni tan siquiera reunirse con el cardenal Pacelli***.

Tal y como veremos, las demandas vascas fueron consideradas inadmisibles para el
Vaticano, tal y como refleja un documento de la Santa Sede publicado por Alfonso
Botti: “los memoriales que éstos [los nacionalistas vascos] presentaron contienen
peticiones absolutamente exorbitantes respecto a la competencia de hombres politicos
laicos™. En opinion de Joseba Goiii, la polarizacion politica de Espafia, “en la que
estaban en juego realidades tan fundamentales para la Iglesia” estaba detras de la
prudencia politica con la que la diplomacia vaticana dio al traste con las pretensiones

Jjeltzales®®®. Santiago Martinez indica que Pizzardo “se esforzé en hacerles comprender

389 Martinez, Los papeles, p. 360.

3% AEI, Fondo Irujo (1964), J-6-1?; Claveria, Navarra, p. 881.

391 Carta de Irujo a Ifiaki Azpiazu (29-2-1964) en AEIL, Fondo Irujo (1964), J-6-1A.

392 Robles Mufioz, La Santa, p. 209.

393 Mees et. al., La politica, p. 245.

3% Meer, El Partido, p. 61; Moriones, Euzkadi, p. 122.

395 “Nota d’archivio circa la venuta di una commione di baschi” (AAV, Arc. Nunz. Parigi, b. 609. 849, f.
21), cit. en Botti: Con la Tercera, ps. 1.841 (E-Book).

3% Goiii Galarraga, La Guerra, p. 93.
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que la Santa Sede no podia mezclarse en estos asuntos y que lo inico que deseaba era
que los catolicos espafioles estuvieran unidos para la defensa de sus ideales™’. Para
otros autores, como Fernando de Meer, el gobierno de Portela Valladares pudo haber
boicoteado la visita nacionalista vasca. Mora, Encargado de Negocios de Espafia ante la

Santa Sede, exponia lo siguiente al Presidente de Gobierno el 25 de enero:

Ayer visité Monsefior Pizzardo y hoy Cardenal Secretario de Estado para prevenirles de
intenciones politicas que han traido a Roma grupo once personas nacionalistas vascas de
las cuales seis diputados. Monsefior Pizzardo asegura no haber aceptado conversacion

sobre politica nacionalista y Santo Padre y Cardenal Secretario se han negado a

recibirles”,

Tras haber llegado a Roma la noche del 18 de enero y percatarse de que, tal y como
establecian los protocolos vaticanos, la delegacion no contaba con las recomendaciones
del obispo de Bilbao ni las del nuncio apostolico en Espafia, gestion que habia sido
encomendada al diputado Jos¢ Horn. Agirre, Basterretxea e Irujo, acompafiados de
Alejandro Larrakoetxea y, tras haber acudido junto con el resto de sus compafieros a la
Basilica de San Pedro, se entrevistaron con el secretario de la Congregacion de

Negocios Extraordinarios de la Secretaria de Estado, monsefior Pizzardo®”.

En dicho encuentro, los comisionados vascos hicieron saber a su interlocutor la
importancia que concedian a la reunion con el cardenal Pacelli y su deseo ferviente de
ver al Papa y recibir su bendicion “y entregarle al mismo tiempo el 6bolo de 25.000
pesetas que le traen”*®. Su interlocutor, en vez de abordar las cuestiones generales que
querian plantear los representantes jeltzales, les conmind a que el PNV se uniera al
Bloque de Derechas en las proximas elecciones. En carta enviada en 1964 al sacerdote
Ifaki Azpiazu, Irujo recordaba que, en aquel momento, Pizzardo les indico que “si
ustedes no firman su disposicion a ingresar en la union de las derechas (...) ni el Santo
Padre ni el Secretario de Estado les recibirdn”. Y afadia el lider navarro: “Escribo ‘si
ustedes no firman’, porque lo dijo con un papel y un lapiz en la mano, invitando a la
materialidad de la firma™'. Segun el testimonio del diputado estellés, “toda la nobleza
que José Antonio [Agirre] tenia en el alma y reflejaba en su cuerpo, fue puesta, con

emocion verdadera y ostensible al servicio de aquella gestion”:

397 Martinez, Los papeles, p. 351.

398 Archivo del Ministerio de Asuntos Exteriores, RE 155, carp. 42, cit. en Meer, El Partido, p. 63.
39 Archivo Historico de Euskadi (AHE), AFIP/1/Caja 21, Carpeta 1, Legajo 349.

400 Robles Mufioz, La Santa, p. 210.

401 Carta de Irujo a Ifiaki Azpiazu (29-2-1964). AEL Fondo Irujo (1964), J-6-1A.
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Una de las veces, respondiendo a aquella emocion, que estaba en carne viva en Aguirre,
Mons. Pizzardo pasandole la mano por la cara, como se acaricia a un chico, le dijo: eso
si, pero eso no es lo que ahora interesa (“eso” era que aquel dia habiamos oido misa y
comulgado todos, pero ahora de lo que se trata es de que la Iglesia gane las elecciones)”.
Yo —continuaba Irujo con su relato— dije a Mons. Pizzardo con cara seria y
probablemente agria, bastantes cosas, de esas que no dan lugar a que le pasen a uno la
mano por la cara acariciandole; Dice usted —le espeté— que la Iglesia va a ganar las
elecciones. El que juega, gana o pierde. ;Y si en lugar de ganar pierde? ;Quién es capaz

de prever las consecuencias del juego?
Y, realizando un pronostico sobre el resultado de los comicios, record6 que:

Puesto ante un mapa de Espafia, tracé una linea por la mitad: una horizontal tomando
como base Madrid, y dije a Mons. Pizzardo: en Espafia las izquierdas ganaran las
elecciones en todas las capitales y en todas las provincias del sur de esta raya, mas en
Catalufia y Asturias al norte: total dos terceras partes de diputados de la nueva Camara
seran de izquierda (...). Tanto José Antonio como yo, de manera distinta, lleno de
uncion y cordialidad él, enjuto y seco yo, expusimos nuestra base de esperanza: las
izquierdas ganan las elecciones. Nosotros no somos el Frente Popular. Pero contamos
con el respeto de sus dirigentes (...). La Iglesia va a pasar dificiles momentos. Nosotros
no podemos dar seguridad alguna. Pero si podremos afirmar que tenemos Gobierno
Vasco, instituciones autondomicas y respeto de los demas, y que este respeto lo
emplearemos siempre, siempre, en favor de la libertad religiosa y de las asistencias

necesarias para que esa libertad sea guardada®®.

Los representantes jeltzales le contestaron que el PNV no queria hacer causa comuin con
ninguno de los extremos espafoles en liza, pero certificaron a Pizzardo que “en las
cuestiones religiosas siempre habia ido unido (el PNV) con las demas derechas™*®. En
realidad, los argumentos de Pizzardo no podian estar mas lejos que los esgrimidos en la

pastoral colectiva de los obispos espafioles de diciembre de 1931, en la que indicaban:

En el orden estrictamente politico, no se debe en manera alguna identificar ni confundir
a la Iglesia con ningln partido, ni utilizar el nombre de la religion para patrocinar los
partidos politicos, ni subordinar los intereses catolicos al previo triunfo del partido
respectivo, aunque sea con el pretexto de parecer éste el mas apto para la defensa

religiosa*®.

402 Tbidem.
403 Moriones, Euzkadi, p. 126.
404 Carta pastoral del episcopado espafiol del 20 de diciembre de 1931, en Muntanyola, Vidal, p. 234.
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Con todo, no parece que las recomendaciones de Monsefor Pizzardo pudieran
considerarse unicamente a titulo personal. En este sentido, resulta interesante analizar lo
expuesto por Vicente Carcel Orti, examinando las ideas del cardenal Pacelli en relacion

con la unidén de las fuerzas catolicas:

Habia traido de Alemania la experiencia de los catélicos, politicamente unidos (...)
Pacelli pretendia que en Espafa se repitiera la experiencia alemana, lo cual era utdpico
porque los catdlicos espanoles eran completamente diferentes de los alemanes (...) Pero
como en Alemania la unidad politica de los catélicos monarquicos con los republicanos

habia evitado la victoria de los comunistas, el nuevo secretario de Estado queria repetir

en Espaia el mismo experimento, sin darse cuenta de que era imposible*?’.

Contrastando con el optimismo de Agirre y del propio Larrakoetxea, Irujo y
Basterretxea se mostraron pesimistas por el cariz de la entrevista, que no auguraba nada
bueno para la resolucion del viaje. Comenzaban a temer que “no se va a conseguir la
audiencia ni de Pacelli ni del Papa™. Ademds, el ambiente en Euskadi estaba
enrarecido, informativamente hablando, por las tangencialmente opuestas
interpretaciones que la prensa de uno y otro signo ideologico realizaban del viaje. El
diario catolico La Gaceta del Norte acusaba a los nacionalistas de organizar la visita
para solicitar al Vaticano que el lider catolico vizcaino y duefio del diario Jos¢ Maria
Urquijo “cesara en la cruzada contrarrevolucionaria que realiza desde La Gaceta e
indicaba, asimismo, que habia datos para pensar que el fascismo italiano consideraba a
los comisionados espias abisinios™*’. Respondiendo a estas acusaciones, Euzkadi acusd
a La Gaceta de actuar desde la mentira y la delacion. Por su parte, el republicano E/
Liberal informaba que el verdadero motivo de la visita era la llamada de la propia Santa

Sede al PNV a fin de buscar la unidn electoral de todas las derechas.

En este viaje Manuel Irujo tuvo un importante protagonismo**®. Junto con el padre
Larrakoetxea, José¢ Eizagirre y Doroteo Ziaurriz, participd el 20 de enero en la entrevista
mantenida con el cardenal italiano Vincenzo La Puma, prefecto de la S. Congregacion

de Religiosos*®”.

En dicha reunidn, el dirigente jelkide transmitiéo al prefecto la
preocupacion de la delegacion vasca por la persecucion a la que los capuchinos navarros

sometian al euskera y al nacionalismo. Monsefior La Puma, tras manifestar que la

405 Carcel Orti, La persecucion, p. 137.

406 Moriones, Euzkadi, p. 127.

407 Ibidem, p. 125.

408 De La Granja, “Manuel”, p. 55: “Este viaje (...) habia sido apoyado por Irujo desde 1934”.
409 Moriones, Euzkadi, p. 129.
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libertad y la justicia deben ser iguales para todos, se comprometidé a analizar con

detenimiento el caso.

Un dia mas tarde, Irujo acudi6 al Vaticano, junto con Agirre y Basterretxea, para una
audiencia con el cardenal Pacelli, organizada por Monsefior Pizzardo. Pero tampoco
esta vez pudo materializarse la cita. Segun les dijeron, el fallecimiento del Rey de

Inglaterra la vispera hacia necesaria la presencia de Pacelli en la Embajada inglesa en

410 411

Roma*"®. El pesimismo de Irujo, salié nuevamente a la luz*''. No obstante, tampoco se
daba por perdida la posibilidad de audiencia con el cardenal Pacelli y, en aquella
esperanza, Irujo, Agirre, Basterretxea y Larrakoetxea se dedicaron a preparar

concienzudamente el sumario de la reunion®'2.

El dia 23 de enero, estos cuatro delegados se reunieron nuevamente con monsefior
Pizzardo, en la que iba a ser su ultima entrevista en el Vaticano. Pizzardo, insistiendo

nuevamente en cuestiones politicas, se expreso de la siguiente manera:

Miren sefores, desde Madrid nos han comunicado que ustedes, los nacionalistas vascos,
son los Unicos de derecha que no quieren ir unidos con los demas catolicos en las
elecciones proximas; y en tales condiciones, cree el Cardenal [Pacelli] que no les puede

recibir sin contraer una responsabilidad de conciencia®'?.

Aferrados a la ultima esperanza, que bien pudiera considerarse empecinamiento, y tras
haber obtenido informaciones como las del jesuita padre Guenechea, referentes a que
Monsefior Pizzardo pudiera haber actuado a espaldas de Pacelli y del propio Pio XI, la
delegacion del PNV decidié que Ziaurriz, Agirre, Basterretxea, Landaburu e Irujo se
quedaran en Roma para poder materializar, in extremis, alguno de los objetivos del

414 Nada de esto pudo hacerse realidad. El Cardenal Rossi, carmelita descalzo

viaje
como Larrakoetxea, habia comunicado a éste que, cuanto hacia Pizzardo, “lo hacia a
sabiendas y por orden de Pacelli”. Lo tnico que se pudo lograr fue la remision de la

carta de los diputados a Pacelli. Irujo, por su parte, habia logrado hablar al abad de la

410 AEI, Fondo Irujo (1952), J-52-9.

41 Segtin Moriones (Euzkadi, p. 123), “dicha jornada terminé con la visita de la Delegacion Vasca a la
tumba de Rosario Irujo Ollo, hermana de Manuel para rezar un responso”. Si tenemos en cuenta las cartas
que Manuel Irujo cruzé con el capuchino P. Labiano en 1955, podemos concluir que, o bien aquella visita
de 1936 a la tumba de Rosario Irujo no tuvo lugar o que, en aquella ocasion, no pudieron encontrar el
nicho (AEI, Fondo Irujo, J-20-2).

412 AEI, Fondo Irujo (1952), J-52-9.

413 Moriones, Euzkadi, p. 136; Martinez, Los papeles, p. 351-352.

414 Moriones, Euzkadi, p. 151.
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Basilica de San Pedro del proyecto de la fundacion benedictina de Zumarraga, cuestion

esta que no pareci6 contar con el entusiasmo del interpelado.

A pesar de la peticion vaticana de union con las derechas no solo para aquellos comicios
sino con un caracter permanente, los nacionalistas vascos respondieron que en el grupo
de las derechas habia representantes no catolicos y que en el programa del Frente
Popular no se contemplaba ni la revolucion proletaria ni la persecucion religiosa. En
consecuencia, rechazaron la propuesta, “sin entrar ni siquiera en discusion” y acudieron
en solitario a las urnas con el lema “Por la Civilizacion Cristiana, la Libertad de la
Patria y la Justicia Social”. Este lema les permitia situarse en una posicion de

centralidad entre las izquierdas y las derechas*".

Tal como sefald el propio Irujo, la tesis del PNV era la aplicacion de maxima
evangélica “A Dios lo que es de Dios y al César lo que es del César*!6. Tal posicion era
coherente con los planteamientos ya totalmente democraticos del PNV, en el sentido de
postular por una total separacion entre Iglesia y Estado, posicion que se traducia en la
“nula intervencion de los poderes civiles en los oficios y cosas propias de la Iglesia” y
en la “nula intervencion de las personas eclesidsticas en los poderes del Estado”
Ademas, entroncaba con la tesis expuesta por Ledn XIII en su enciclica Inmortale Dei

de 1885 sobre la constitucidn cristiana del Estado:

Librenos Dios de tomar parte en politica, que desgraciadamente suele ser semillero de
discordias e incentivo de pasiones. La Santa Iglesia de Dios, atenta siempre a su divina
mision, deja a los hombres que discutan los problemas de politica, y que con mas o
menos luz, con mas o menos acierto anden en busca de soluciones para los asuntos de

orden temporal y terreno, que son el campo de actuacion de la sociedad*'”.

Tras finalizar las infructuosas visitas, y antes de iniciar el viaje de vuelta, se produjo una

distribucion de gestiones entre los integrantes de la comision:

Uno fue a ver al Papa Negro [el superior de la Compatfiia de Jests] para contarle lo
sucedido, cosa que, los entendidos —yo no estaba entre ellos— reputaban interesante. Yo

me meti en mi cuarto y me puse a redactar (...) todo lo ocurrido, porque estimé la

415 De la Granja, Nacionalismo, p. 582; Francisco Rodriguez de Coro: Nacionalismo Vasco y Frente
Popular, Vitoria-Gasteiz, Gobierno Vasco, 1986, p. 14..

416 Trujo, La Guerra, p. 55; AEL Fondo Irujo (1938), J-23-4. Mees, Nacionalismo, p. 1299. Esta misma
frase habia sido utilizada por el minoritario y efimero Partido Nacionalista Republicano “en su ofensiva
propagandistica contra los peneuvistas” por su subordinacion “de la politica nacional a intereses
clericales” (Azkatasuna 1/5-2-1911).

417 Muntanyola, Vidal, p. 118.
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trascendencia de aquello y asi lo estimaron también los demas. Los demas se fueron a

visitar las catacumbas.

Aquel informe del viaje redactado por Manuel Irujo, aprobado por José Antonio Agirre
“no recuerdo si lo vieron los demds”, fue entregado “sin sacar copia” al presidente del

EBB Doroteo Ziaurriz, “para que el Partido pudiera utilizarlo a discrecion™'®,

No obstante, a fin de evitar que la juventud jeltzale se escorase hacia la izquierda, los
dirigentes nacionalistas vascos ocultaron a la opinion publica el desaire, afirmando que
“la comision ha sido objeto de distincion excepcional en el Vaticano™!°. En esta misma
linea de ocultacion, Alberto Onaindia escribid a José Antonio Agirre recomendando

reserva absoluta:

Sin permitir que lleguen las noticias a conocimiento del pueblo, que se escandalizaria y
con razon. Es indudable que llevado en silencio tiene que venir con el tiempo, y a no
tardar mucho, una justa reparacion a tantas desatenciones del Monsefior de Secretaria.
Este afio de 1936 es afio de visita ad limina para los obispos espafioles, y con ese motivo
pasaran por alli el de Oviedo, el Cardenal de Tarragona etc. Creo que una vez pasadas
las circunstancias de estos dias electorales convendria poner en conocimiento de estos
sefores, por ejemplo, todo lo sucedido. Ellos podran hacer mucho a favor de la causa.
Lo interesante ahora es guardar la absoluta reserva, y no puede Dios permitir fracase

una causa en la que se ha procedido con esa lateza [sic] de miras*’.

El periddico donostiarra E/ Dia (de ideologia nacionalista vasca) justifico la falta de
entrevista de la comision del PNV con el Papa, por “haberse hallado suspendidas toda
clase de audiencias publicas y privadas, de las que ni una sola tuvo lugar durante nuestra
permanencia en Roma, circunstancia que nos obligd a solicitar ese altisimo honor”**!.
Como sefiala Goiii, la delegacion vasca, para tratar de cubrir el fracaso de las gestiones,

informd de que habian sido invitados a la misa de aniversario de la muerte de Benedicto

XV en la Capilla Sixtina, que contd con la presencia de Pio XI***. Todo ello no impidid

418 AEI, Fondo Irujo (1964), J-6-1A: “Después he oido a Juan Ajuriaguerra que...se perdio [el informe].
Claro que eso, como la mayor parte de las cosas que he oido de ese jaez a Juanito Ajuriaguerra, no le he
creido nunca, aunque admita la posibilidad del evento. jTantas cosas se han perdido!”. Carta de Irujo a
Ifiaki Azpiazu (29-2-1964).

419 Mees et. al., La politica, p. 245.

420 Meer, El Partido, p. 64; Altabella, El catolicismo, p. 31.

421 Moriones, Euzkadi, p. 157.

422 Gofii Galarraga, La Guerra, p. 94.
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que, en la campaiia electoral de febrero de 1936 Indalecio Prieto acusara falsamente al

PNV de contar con la bendicion papal*?.

En el mitin de esta campafia, celebrado en el Fronton Euskalduna de Bilbao el 12 de
enero de 1936, donde intervinieron también como oradores José Antonio Agirre, José
Horn y Telesforo Monzén, Manuel Irujo resaltd —en clara critica a las derechas y
mostrando la vinculacion del PNV con la II Republica— que solamente los diputados
vascos habian acudido al acto de imposiciéon del birrete cardenalicio a monsefior

Tedeschini*?*.

Asimismo, siguiendo la doctrina social de la Iglesia y subrayando su defensa de la
identidad nacional, Irujo se refirié a que “los candidatos nacionalistas no son de clase,
sino que expresan los puntos de vista de la nacién vasca™?. No obstante, la campafa
desarrollada por los nacionalistas vascos en Navarra tuvo como mensaje-fuerza el de la
religiosidad, remarcando su cardcter confesional (de verdadero -catolicismo) en
oposicion a la actitud de las derechas navarras que habian buscado “una alianza con
sectores ligados a la masoneria” (en referencia al Partido Republicano Radical)**. Este
mensaje confesional también se aplico en los demas territorios vascos, presentandose el
PNV como fuerza antimarxista y antirrevolucionaria. Asi se expresaba por aquellas

fechas Engracio Aranzadi (Kizkitza):

Su fuerza, sin par en el pais, debe obligar a los demas ciudadanos que se precien der su
fe religiosa a apoyar en la contienda presente a la organizacion mas fuerte antimarxista
(...); si hay un sentido verdaderamente antirrevolucionario en Euzkadi, éste se halla en
el Partido Nacionalista Vasco (...); en Bizkaya, como en Euzkadi entera, el unico

enemigo eficiente del izquierdismo es el Partido Nacionalista Vasco.

El nacionalismo vasco centrd su argumentario electoral en los logros alcanzados por sus
diputados y dirigentes en materia social y de derechos religiosos durante el segundo
bienio. Buena muestra de ello es el articulo esquematico publicado el 11 de febrero de

1936 por el diario Euzkadi en el que se ensalzaban, entre otras cuestiones, la defensa de

423 “El nacionalismo concedi6 siempre absoluta preferencia, sobre sus ideales politicos, sobre sus amores
a las libertades vascas, a su etiqueta vaticanista, a su sello clerical (...) se obstind en crear aqui una
especie de Estado pontificio”. Discurso de Prieto en el Fronton Astelena de Eibar, 28-2-1936, cit. en Juan
Pablo Fusi y Francisco Rodriguez de Coro: “El Estatuto vasco de la republica fue Indalecio Prieto”,
Sancho el Sabio: Revista de Cultura e Investigacion Vasca, n° 1, 1991, p. 41.

424 Trujo, Un vasco, p. 70: “imposicion de birrete cardenalicio que, por delegacion de Su Santidad le fue
hecha por el presidente de la Republica don Niceto Alcala Zamora”.

425 Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 105.

426 Chueca, EI nacionalismo, pp. 332-333.
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la religion en Cortes, el apoyo a las escuelas cristianas y vascas, el auxilio a los
pescadores en sus infortunios, el impulso a la sindicacidn socialcristiana, la creacion de
cajas de ahorro, la asistencia a enfermos y parados o la Proposicion de Ley en Madrid

sobre la ensefianza del catecismo en las escuelas*?’.

En estas elecciones, donde los nacionalistas vascos denunciaron las malas artes de los
sectores mondrquicos, el Bloque de Derechas obtuvo una victoria aplastante en Navarra,
llevandose todas las actas parlamentarias, tal y como ya habia hecho en 1933. En Alava
también triunfé la Comunion Tradicionalista y en la circunscripcion de Bilbao el Frente
Popular, mientras en Bizkaia-provincia y en Gipuzkoa la victoria correspondio al
PNV**#, Manuel Irujo, candidato por Navarra y Gipuzkoa, obtuvo acta por este Gltimo
territorio. En el conjunto de Espafia, la victoria fue para el Frente Popular. En carta
enviada a José Agerre, Presidente del NBB, solo siete dias después de los comicios,
Irujo volvia a mostrar su malestar por la actitud coactiva desarrollada por algunos
sacerdotes en el Viejo Reino, que llegaron a acusarle de “izquierdista” y “mason”, con

afirmaciones del siguiente tenor:

El que no vota al Bloque se condena, esta excomulgado, no es un buen catdlico, deja de

ser hijo de la Iglesia, el Bloque es la tinica candidatura catdlica de derechas, las

restantes son de izquierdas, lo mismo da votar al nacionalista que al comunista*?.

Segun la legislacion electoral de la época, en algunas circunscripciones (Alava, Bizkaia-
provincia y Gipuzkoa) fue necesaria una segunda vuelta. Para salir al paso de las criticas
sobre insolidaridad confesional vertidas por las derechas, los nacionalistas vascos
solicitaron del obispado de Vitoria un pronunciamiento sobre la catolicidad de su
formacion politica. La respuesta del obispo del 23 de febrero no dejo lugar a duda: “[el
Sr. Obispo] considera al PNV tan catélico como el bloque de derechas siendo, por tanto,
licito votar a cualquiera de estos partidos”. Dias mas tarde, una carta firmada por el

vicario general de la didcesis de Vitoria, Jaime Verastegui, cerraba la controversia: “El

27 Euzkadi, 11-2-1936.

428 De la Granja, Nacionalismo, pp. 588-606.

429 Carta de Irujo a Aguerre, 23-2- 1936, cit. en De la Granja, El siglo, p. 277. En otras circunscripciones,
las derechas también se quejaban de que los sacerdotes nacionalistas decian que votar al Bloque de
Derechas era apoyar a la izquierda, puesto que suponia restar votos a la candidatura catdlica con mas
opciones. No obstante, sus proclamas eran menos tremendistas. El problema de fondo era la intervencion
politica del clero, sin respetar la libertad de los laicos. De ahi que el Obispado recalcara que el clero no
debia intervenir en politica, aunque esas reconvenciones normalmente no fueran escuchadas. De Pablo,
Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, pp. 327-328.
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PNV no ha incurrido en rebeldia a las normas de la iglesia (...) es indiferente desde el

punto de vista catdlico votar a cualquiera de las candidaturas catolicas en lucha™*°.

Tras los comicios, el PNV volvi6 a reiterar su firme compromiso con la justicia social,
indicando que “no les asustan a los cristianos, no nos asustan a nosotros los avances
sociales”. Al mismo tiempo, trataba de marcar terreno propio en aquel panorama
politico tan polarizado y tenso: “No fuimos derechas cuando ellas triunfaron. No

seremos izquierdas, cuando las izquierdas triunfan™*!.

En aquellos duros momentos de la primavera de 1936, que desembocaron en el verano
en una sublevacion militar y en una contienda bélica, se dio, en palabras de Stanley G.
Payne, “un persistente acoso hacia las actividades religiosas™*2. En la polarizacion en
que se encontré la Republica en estos meses, el PNV se situaba en una posicion
centrista, de equidistancia radical con cualquier tipo de extremismo, en una via cada vez
mas democristiana, que otorgaba gran preponderancia a la cuestion social. En esta
evolucion, liderada por una nueva generacion de lideres entre los que se incluia Manuel
Irujo Ollo, el PNV, tal como senala Javier Tusell, “estaba ya muy cerca de la
democracia-cristiana y su evoluciéon se completd rapidamente en afios venideros**3,
Para Garcia-Sanz y Fernando Mikelarena, el PNV dejaba atras el teocratismo y los
sentimientos antiliberales, adoptando “un marchamo democratico, del que habia
carecido en sus primeros aflos de existencia”***. En opinién de Juan Pablo Fusi, el PNV
era ya un partido democristiano y moderado, “que aspiraba a crear una sociedad vasca
igualitaria y dindmica sobre la base de una comunidad étnica, cultural y cristiana entre
las distintas clases sociales vascas™?. Para Santiago de Pablo, a lo largo de los afios
republicanos el partido fue evolucionado “poco a poco hasta la aceptacion de la
democracia liberal, integrandose en las corrientes social-cristianas™?¢. Coincidiendo con

esta ultima idea, José Luis de la Granja afirma que el PNV de la Segunda Republica:

430 Gofii Galarraga, La Guerra, p. 100.

41 Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 106. Euzkadi, 18-2-1936.

432 Payne: El colapso, p. 345. Véase Fernando del Rey: Palabras como puiios: la intransigencia politica
en la Segunda Republica espariola, Madrid, Tecnos, 2011; Eduardo Gonzalez Calleja: Cifras cruentas:
las victimas mortales de la violencia sociopolitica en la Segunda Republica espaiiola (1931-1936),
Granada, Comares, 2015.

433 Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 115.

434 Garcia-Sanz y Mikelarena, Espaiiolismo, p. 118.

435 Fusi, Politica, p. 15.

436 Santiago de Pablo: “Entre el recelo y la fascinacion: el nacionalismo vasco y la independencia de
Argelia”, en Eloy Martin y Josep Pich (eds.:): La Guerra de Independencia de Argelia y sus
repercusiones en Espania, Barcelona, Bellaterra, 2018, p. 175.
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Fue un conglomerado ideoldgico en el que coexistieron rasgos aranistas tradicionales y
antiliberales con otros mas modernos y democraticos, por lo que su democristianismo
en la Republica fue solo el punto de partida de una evolucion ideologica que no se

consumo hasta los afios de su exilio durante el franquismo™*’.

Tal y como se ha ido viendo a lo largo de este capitulo, Manuel Irujo habia sido la punta
de lanza de esa renovacion que llevé al PNV desde el integrismo aranista a la
democracia cristiana. Si observamos algunas de sus manifestaciones del verano de
1931, puede verse que ¢l también habia evolucionado, aunque lo hizo siempre por
delante que casi todos sus compafieros de partido. Los tragicos acontecimientos que
comenzaron el 18 de julio de 1936 confirmaron que en esta fecha Irujo tenia ya las ideas

muy claras.

437 Granja, Nacionalismo, p. 303.
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3. LA GUERRA CIVIL

3.1. Irujo ante la sublevacion: por la Republica y los derechos humanos

El 31 de marzo de 1936, parafraseando el titulo de la novela de Erich Maria Remarque,
Manuel Irujo escribid un articulo titulado “Sin novedad en el frente”, en el que mostraba

su estupefaccion por la violencia (también antirreligiosa) que se vivia en Espana:

Que, en Madrid, Extremadura, Andalucia, Levante, se queman iglesias, conventos,
fabricas (...); que se hace salir desnudas a las religiosas y se las somete al trato que no

se da a las mujeres profesionales (...) que se asesina a la Guardia Civil (...) (Es esto

tolerable? El estallido se masca. Lo exige el ambiente. Y no tardando*®.

Como muchos otros protagonistas, Irujo era muy pesimista con respecto a la situacion
politica y veia acercarse una tragedia. Ademas, tenia datos sobre la sublevacion que se
estaba preparando. Tras su ultima visita a Estella, puso en conocimiento del gobernador
civil de Navarra las informaciones remitidas por el alcalde, Fortunato Agirre (PNV).
Este le habia informado de que en el monasterio de Irache se escondian armas para los
requetés -que llevan tiempo preparando un levantamiento contra la Republica— y que el
general Mola se estaba reuniendo con personalidades fascistas**°. Sin embargo, esta
comunicacion no surtid efecto; el ministro de Gobernacion, Santiago Casares Quiroga,
ordené la retirada de la guardia preventiva en Irache, afirmando que “no hay dudas

sobre Mola”#40,

El 17 de julio de 1936, tras acudir a Tolosa (Gipuzkoa) a una reuniéon de la fabrica
papelera de la que era consejero, Irujo recibid, la noticia de la sublevacion del Ejército

en el norte de Africa*!. Trasladado a San Sebastian, al dia siguiente decidid, en

438 El Dia, 31-3-1936, cit. en José Andrés-Gallego y Anton M. Pazos: Archivo Gomd. Documentos de la
Guerra Civil, Madrid, CSIC, 2001-2006, vol. 1, pp. 168-169. Sobre los antecedentes de la contienda,
véase Santos Julia: “Antecedentes politicos: la primavera de 1936, en Edward Malefakis (coord.): La
Guerra Civil espariola, Madrid, Taurus, 2006, pp. 45-70.

49 Trujo, La Guerra, p. 62. Véase Angel Belzunegui, Josep Sanchez Cervelld y Alberto Reig (coords.):
Esglesia i franquisme. De la col-laboracio amb el franquisme al seu combat, Tarragona, URV
Publicacions, 2017, p. 284; De Meer, El Partido, p. 22; Paul Preston (ed.): La Republica asediada.
Hostilidad internacional y conflictos internos durante la Guerra Civil, Barcelona, Peninsula, 1999, p.
250.

40 Juan Iturralde: La guerra de Franco. Los vascos y la Iglesia, Donostia-San Sebastian, Publicaciones
del Clero Vasco, 1978, p. 56.

#“1 AEI Fondo Irujo (1979), J-19-2; Ugalde, Manuel, pp. 9 y 190. AGN-DFN, Caja 119642. Manuel Irujo
poseia 96 acciones de la Papelera “San José” S.A. de Belauntza-Tolosa. Tras la sublevacion, se procedid
a abrir un expediente sancionador (n° 20-202) instruido por la Comision Provincial de Incautacion de
Bienes de Guipuzcoa. Con fecha 11 de septiembre de 1937, el General Jefe de la 6 Region Militar (con
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compaiiia del también diputado nacionalista José Maria Lasarte, comunicar
inmediatamente a través de Union Radio, el apoyo jeltzale a la legitimidad republicana:
“Nosotros, como demdcratas tomamos partido junto a la encarnacion legitima de la
soberania popular representada en la Republica”**?. Tal y como sefialan Anasagasti y
San Sebastian, la de Irujo y Lasarte fue la primera nota publica prorrepublicana en
Gipuzkoa, incluso “adelantandose (...) a los pronunciamientos que siguieron de partidos
y sindicatos de izquierda™*. Segun Irujo, esta rapida declaracion del 18 de julio sirvio
también para que “la guarniciéon de Donostia demorara la proclamacion del Estado de

Guerra’ 2444

Sin embargo, no todos los dirigentes del PNV tenian tan clara su actitud ante la
sublevacion, cuyo alcance concreto no se conocia, como Irujo y Lasarte. De hecho, el
EBB en pleno se reuni6é esa misma tarde en San Sebastian y decidio desautorizar la
declaracion de los dos diputados y declararse neutral ante el golpe, posiblemente
pensando que iba a fracasar de inmediato. Pero por la noche se vio que esa neutralidad
era imposible y se hizo publica la posicion oficial del PNV en el diario Euzkadi a favor

de la Republica:

Planteada la lucha entre la ciudadania y el fascismo, entre la Republica y la Monarquia,
sus principios le llevan indudablemente a caer del lado de la ciudadania y de la
Reptiblica en consonancia con el régimen democrata y republicano que fue privativo de

nuestro pueblo en sus siglos de libertad*.

En una situacién muy compleja, con Bizkaia y Gipuzkoa en el lado republicano, y
Navarra y la mayor parte de Alava en zona sublevada, no todos los miembros del PNV

estaban de acuerdo con la decision oficial del partido**®. De hecho, la posicién

sede en Burgos) firmo6 in decreto haciendo a Irujo “responsable de los dafios a que se refiere el articulo 6°
del Decreto-Ley de 10 de enero de 1937, fijando la cuantia de la responsabilidad en VEINTE
MILLONES DE PESETAS”.

42 De Pablo y Mees, El péndulo, p. 170. Pedro Barruso “Manuel de Irujo y la Guerra Civil en Guiplzcoa
en el verano de 19367, Vasconia, n° 32 (2002), pp. 65-66: “llega [a San Sebastian] por la carretera de
Zarauz sin problemas pese a un presunto intento de atentado que debia llevar a cabo un requeté”.

43 Ifiaki Anasagasti y Koldo San Sebastian: E! otro pacto de Santofia, Madrid, Catarata, 2017, p. 17.

444 AFEI, Fondo Irujo (1938), J-24-5.

45 Aunque la decision la tomé el Bizkai Buru Batzar en Bilbao, desde San Sebastidn hubo esa noche
muchas “llamadas telefonicas, casi todas a cargo de Manuel Irujo” (Mariano Estornés: “Lasarte Arana,
José Maria”, Aufiamendi Eusko Entziklopedia (http://www.euskomedia.org/aunamendi/87008, 5-4-2017).
Véase De Meer, El Partido; José Luis de la Granja: “El nacionalismo vasco ante la Guerra Civil”, en
Carmelo Garitaonandia y José Luis de la Granja (eds.): La Guerra Civil en el Pais Vasco: 50 afios
después, Bilbao, UPV/EHU, 1987, pp. 61-62; Ifiaki Azpiazu: 7 meses y 7 dias en la Espaiia de Franco. El
caso de los catolicos vascos, Caracas, Gudari, 1964.

#6 Barruso, “Manuel”, p. 69: “el 20 de julio tuvieron lugar dos reuniones del GBB en las que se puso de
manifiesto la existencia de opiniones favorables a posicionarse junto a los militares”.
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prorrepublicana de Irujo no fue respaldada por el NBB —la ejecutiva navarra jeltzale—,
que emitid el 20 de julio un comunicado explicando que el PNV de Navarra, “dada su
ideologia fervientemente catélica y fuerista, no se ha unido ni se une al Gobierno en la
lucha actual, declinando en sus autores toda responsabilidad que se derive, de la
declaracion de adhesion al Gobierno aparecida en la prensa, sobre la que podemos

747 A la vez,

asegurar, no ha sido tomada por la autoridad suprema del Partido
comenzaba una dura represion en Navarra contra los sectores opuestos a la sublevacion,

que alcanzé también a la familia Irujo**.

Aunque el golpe de Estado militar no tenia inicialmente nada que ver con la defensa de
la religion, si fue determinante “en la decision insurreccional del carlismo vasco-
navarro™*®. La union entre catolicismo y conservadurismo en Espafia y el hecho de que,
nada mas fracasar el golpe, comenzara una cruentisima persecucion anticlerical, hizo
que la cuestion religiosa se situara en el centro de la tragedia. Para el PNV, tal y como
sefiala Leyre Arrieta, fue una decision arriesgada, ya que “la disyuntiva bando
republicano-bando nacional les habia situado ante un verdadero dilema moral”,
especialmente cuando se vio que “la jerarquia eclesidstica habia dado su apoyo al nuevo
orden”. El Frente Popular estaba a punto de conceder por fin la autonomia a Euskadi,
pero el PNV estaba ideoldgicamente lejos de algunos de sus aliados. De ahi que hubiera
actitudes diversas a nivel personal dentro del partido y que durante el verano de 1936 la
actitud jeltzale fuera de apoyo al bando republicano, pero sin mucho entusiasmo y sin

implicarse directamente en la lucha.

En esta disyuntiva, Irujo fue el lider jeltzale mas favorable a apoyar a la Republica y
oponerse al golpe. Mientras en otros catdlicos pesaban mas otros aspectos (el miedo al
comunismo y la revolucion, etc.), Irujo seguia la doctrina papal de respeto cristiano al

poder constituido, recogida en la enciclica Au Milieu de Leon XIII de febrero de 1892.

7 Diario de Navarra, 23-7-1936, cit. en De Meer, “La Guerra”, p. 203; De la Granja, E! siglo, p. 223:
“Por compartir la defensa de la religion o el rechazo a la revolucion, varios miembros de la familia
Aranzadi (parientes de los Irujo) y el dirigente nacionalista navarro Ramon Goili se alistaron al Requeté”.
48 Garcia-Sanz, El exilio, p. 101; Jackson, La Republica, p. 250; Stanley G. Payne, Los militares y la
politica en la Espaiia contemporanea, Madrid, Ibérica de Ediciones y Publicaciones, 1986, p. 357; VV.
AA.: Navarra 1936: de la esperanza al terror, Tafalla, Altaffaylla, 2018. Mas tarde, Irujo hizo gestiones,
encomendadas al jeltzale navarro Miguel José Garmendia, para lograr el canje de sus familiares. Archivo
Historico del Nacionalismo (AHNV), K-13, C-1). Las gestiones no fructificaron debido al asesinato en
San Sebastian, por milicias anarquistas, del dirigente tradicionalista Victor Pradera y su hijo.

49 De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 341.

40 Leyre Arrieta: Estudio introductorio y edicion de La causa del Pueblo Vasco de F.J. Landaburu,
Bilbao, UPV/EHU, 2017, p. 57.
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Tal y como remarca Leyre Arrieta, esta decision se explica por la ligazéon con “la

democracia cristiana y el catolicismo moderado europeo™'.

Las cosas tampoco debieron ser faciles para Irujo, con la mayor parte de su familia en la
zona controlada por los sublevados y tratando de mediar en el ambiente revolucionario
que se cred en San Sebastian en el verano de 1936. En medio de un ambiente turbulento
y revolucionario, con las calles controladas por milicias comunistas y anarquistas que
crearon sus propias prisiones y procedieron a la aplicacion de una politica arbitraria de
registros y detenciones, Irujo y sus otros compafieros diputados se hicieron cargo del

control del Gobierno Civil**2.

En los primeros momentos de la sublevacion, las tropas del Cuartel Militar de Loyola
(San Sebastian), bajo el mando del coronel Carrasco, permanecieron expectantes y en
actitud cautelosa. Al cabo de unos dias, la guarnicion se unié a la sublevacion, lo que
provocé un enfrentamiento armado en las calles donostiarras con milicianos
izquierdistas*®. Incapaces de controlar la situacion, mientras esperaban refuerzos desde
Navarra, los sublevados se replegaron nuevamente a los cuarteles. Tras varias
negociaciones, los diputados vascos, con Irujo a la cabeza, cerraron el 28 de julio un
acuerdo con el teniente coronel Vallespin, la segunda autoridad militar de la plaza. El
acuerdo suponia la total rendicién de los sublevados, con la unica condicién de

garantizar la vida de los detenidos hasta ser juzgados por un consejo de guerra**,

El entonces diputado por Gipuzkoa y futuro ministro de Justicia, el republicano Mariano
Anso, reflejo asi la accion de Irujo en ese escenario: “su intervencion personal, habil y

enérgica logro la rendicion de los cuarteles™. Lo mismo opina Manuel Tufion de Lara:

41 Leyre Arrieta: “El nacionalismo vasco y Jacques Maritain (1936-1945)”, Ayer, n° 113, 2019, pp. 195-
196.

452 Para el contexto de esta etapa es fundamental el libro de Pedro Barruso: Verano y revolucion: la
guerra civil en Gipuzkoa (julio-septiembre de 1936), Donostia-San Sebastian, R&B, 1996. Véase también
Carlos Blasco Olaetxea: Didlogos de guerra, Euskadi 1936, Donostia-San Sebastian, Graficas Izarra,
1983, p. 14; Goiii Galarraga, La Guerra, p. 21; Eugenio Ibarzabal: Juan Ajuriagerra, el hermano mayor,
Donostia-San Sebastian, Erein, 2019, pp. 34-35; Irujo, La Guerra, p. 67.

433 Luis Maria Jiménez de Aberasturi y Juan Carlos Jiménez de Aberasturi: La Guerra en Euskadi,
Madrid, Plaza y Janés, 1978, p. 132; Pedro Basaldua: Euzkadi, la guerra antes del Estatuto, Ofiati, IVAP,
2017 (1* ed. 1978), p. 33.

44 Trujo, La Guerra, p. 96. AGN-DFN, Caja 119642. En un informe de la Delegacién Nacional de
Informacién e Investigacion de F.E.T y de las JJO.N.S fechado en Zaragoza (4-11-1939) se dice
textualmente de Irujo: “Intervino en la rendicion de los Cuarteles de Loyola, tomando posesion de ellos
en unioén del Comandante de Estado Mayor rojo Garmendia y Jests Larrafiaga, Presidente del Comisario
de Guerra”. En otro informe de la Delegacion del Estado para la Recuperacion de Documentos, fechado
en Salamanca (10-12-1939) se certificaba que Manuel Irujo “no tiene antecedentes masonicos”.

45 Victor Manuel Arbeloa: “De la Comision Gestora a la Diputacién Foral de Navarra (1931-1935)”,
Principe de Viana, n° 260, 2014, p. 595.
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Hay los que no vacilan, como es Irujo, el primero. No s6lo no vacila, sino que Irujo es
un hombre clave cara a toda Euskadi, y en Donostia salva la situacion. En fin, es un
hombre fundamental, y con €l la serie de personas que podriamos llamar mas avanzadas

del nacionalismo™*®°.

Horas después, una delegacion institucional, de la que Irujo era miembro, tomo
posesion de los cuarteles y organizo el traslado de los detenidos (66 militares) al
edificio del Palacio de la Diputacion. Para Irujo, la prioridad pasaba por velar por los
derechos de los detenidos, trasladados después a la carcel de Ondarreta, cuya conducta
debia ser juzgada por los tribunales. Para lograrlo, Irujo tuvo que pasar momentos
complicados. Cuando el coronel Carrasco, acompaiado de milicianos armados, estaba
siendo conducido al exterior del edificio para ser paseado, Irujo se encar6 con el grupo
de milicianos y consigui6 reintegrar al militar a su celda. En aquella violenta discusion
“hubo un momento en el que yo tuve apoyada una ametralladora en el vientre durante
varios segundos, mientras con gesto de extrema emocion en sus facciones cruzaba su
mirada con la mia mantenida, el mismo que acariciaba el gatillo con el indice de la

mano derecha®’.

Pese a los esfuerzos del diputado jeltzale y de otros cargos del Frente Popular, muchos
de los militares, junto a otros presos derechistas y algun religioso, fueron asesinados
durante los traslados o en los asaltos a la carcel de Ondarreta. Ello provoco la dimision
del comisario de Orden Publico de la recién creada Junta de Defensa de Gipuzkoa, el

jelkide Telésforo Monzon y Ortiz de Urruela®®.

La extrema gravedad de los
acontecimientos determind la publicacién de una nota condenatoria conjunta por parte
del GBB (ejecutiva de Gipuzkoa) del PNV y de la Confederacion Regional de Gipuzkoa

del sindicato STV, en los siguientes términos:

El PNV y STV se sumaron al movimiento en defensa del régimen constituido, no
porque esto significase la satisfaccion politica de nuestra ideologia, sino porque somos

enemigos de la guerra, de la violencia, del fascismo, de la dictadura y de los

436 Ugalde, Manuel, p. 53. Sobre la biografia de Irujo en este periodo, véase Pedro Barruso: “Manuel de
Irujo y la Guerra Civil en Guiptzcoa en el verano de 19367, Vasconia, n° 32, 2002, pp. 63-74.

47 Irujo, La Guerra, p. 113; Basaldua, Euzkadi, p. 37; Julidn Zugazagoitia, Guerra y vicisitudes de los
esparioles, Barcelona, Tusquets Editores, 2001, p.122.

458 AEI, Fondo Irujo (1936), J-23-3; Mikel Aizpuru (dir.): El otoiio de 1936 en Guipiizcoa. Los
fusilamientos de Hernani, Iran, Alberdania, 2007, p. 72; Ifurrategui, A/ servicio, p. 67; Irujo, La Guerra,
p. 118; Pedro Barruso: “La politica de justicia de la Junta de Defensa de Guipuzcoa”, Sancho el Sabio, n°
6, 1996, p. 164; id.: “De los Tribunales Populares a las comisiones depuradora. Violencia y represion en
Guiptizcoa durante la Guerra Civil y el primer franquismo (1936-1945)”, Pasado y Memoria, n° 4, 2005,
pp. 50-54.

119



pronunciamientos militares (...) no podemos admitir la actuacién de bandas de asesinos
que (...) realizan crimenes que avergiienzan a toda conciencia honrada (...); hemos
hecho todo cuanto hemos podido para evitarlos. Estamos tan lejos de esos
procedimientos, como de los que los “requetés” carlistas han empleado matando

mujeres y nifios indefensos**’.

Los pronunciamientos institucionales y politicos en contra de esos métodos expeditivos
lograron frenar, en parte, los fusilamientos indiscriminados de presos. Sin embargo,
estaba pendiente el juicio contra los militares sublevados que no habian sido asesinados.
Seis de ellos fueron condenados a muerte. Irujo, basandose en los acuerdos alcanzados
durante la rendicion de los cuarteles y en que el consejo de guerra no se habia
constituido con arreglo a la legalidad, formul6 en nombre de todos los diputados una
peticion de indulto, que no fue atendida: los seis condenados fueron fusilados en 14 de

agosto*?.

Tras un bombardeo naval a la capital guipuzcoana a mediados de agosto, la situacion se
volvid a repetir, abriéndose juicio sumarisimo contra varios militares de los cuarteles de
Loyola. Junto al socialista Miguel Amilibia, Irujo intentd6 de nuevo mediar para evitar
estos fusilamientos, incluyendo el del “Comandante Erze, gran republicano, al que yo

conocia bien desde la nifiez”*°!. Pero todo fue en vano:

Se produjo una escena violentisima. Habia llegado la hora de la ejecucion. Yo exigia
que previamente fuera resuelta nuestra demanda de indulto (...) El jefe del piquete que
debia proceder a cumplir la sentencia, se presentd asimismo en la Diputacion,
manteniendo la necesidad absoluta de ejecutar a los condenados, pues de otro modo, el
pueblo tomaria la justicia por su mano...Suspendida la ejecucion, se hizo buscar al
Comandante Militar de la Plaza (...) éste estuvo indeciso durante mucho tiempo. Al fin

(...) ordend la ejecucion*®.

Anos mas tarde, Irujo recordaria aquel terrible verano de 1936 en Gipuzkoa, donde se
produjo una situacion revolucionaria que escapo al control de las autoridades: “Han
transcurrido muchos afios y todavia recuerdo los fracasos sufridos con dolor y

vergiienza”. En conversacion con Arantzazu Amezaga afadiria: “Soy cristiano,

49 Frente Popular, 2-8-1936, cit. en Barruso, “Manuel”, p. 70. El autor califica este documento de
“hecho lo inico en la Espafa republicana”.

460 Pedro Barruso, “De los Tribunales”, p. 52; Ugalde, Manuel, pp. 57-58.

1 Trujo, La Guerra, p. 145.

462 Testimonio de Irujo en CDMH, Barcelona, 894, cit. en Barruso, “La politica”, p. 162.
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democrata y vasco. Mi gestion respondid a esos dictados. Soy enemigo de la pena de

muerte (...). Una vida humana es el tesoro mas grande (...). Salvé las que pude™*3.

Frente al caos de Gipuzkoa, donde en un breve lapso de tiempo se sucedieron varios
jeltzales en la Comisaria de Orden Publico de la Junta de Defensa, en Bizkaia el
Gobierno habia logrado mantener el control de la situacion. Por ello, a primeros de
septiembre Irujo propuso enviar a los presos a Bilbao “como unico medio de garantia
para evitar asi la repeticion de aquellos hechos sangrientos que se habian producido en

el asalto a las carceles”™*%4,

Durante el verano de 1936, la actitud del PNV ante la sublevacién se vio sometida a una
prueba de fuego a raiz de la pastoral Non Licet (“No es licito”), hecha publica por los
obispos de Vitoria y Pamplona (Mateo Mugica y Marcelino Olaechea) el 6 de agosto de
1936. En ella, con apelaciones al concepto de “cruzada”, ordenaba al PNV no oponerse
a un movimiento (el de los sublevados), cuyo objetivo seria “el amor tradicional a
nuestra religién sacrosanta”, frente al “monstruo moderno, el marxismo o comunismo,

hidra de siete cabezas, sintesis de toda herejia, opuesta diametralmente al cristianismo”:

No es licito (...) en ningln terreno, y menos en la forma cruentisima de la guerra, ultima
razon que tiene los pueblos para imponer su razon, fraccionar las fuerzas catélicas ante
el comun enemigo (...) ni se puede anteponer la politica a la religion: antes que la Patria
esta Dios (...) Menos licito, mejor, absolutamente ilicito es, después de dividir, sumarse
al enemigo para combatir al hermano, promiscuando el ideal de Cristo con el de

Belial*®.

Sobre la autoria intelectual y material del texto, asi como sobre su inspiracion, siguen
existiendo diferentes versiones. En concreto, la participacion en él de Mugica dio lugar
a multiples polémicas ya en el momento de su difusion. En la actualidad, se considera
probada la autoria del texto por parte del primado de Espafia, cardenal Goma —que al
inicio de la guerra estaba veraneando en Navarra—, pero también es seguro que tanto
Mugica como Olaechea lo aceptaron plenamente y con total libertad. El propio Mugica
certifico la autenticidad de la instruccion pastoral el 8 de septiembre, en una alocucién

en Radio Vitoria*®®,

463 Trujo, Un vasco, p. 9; Amezaga, Manuel, p. 245. Irujo, junto a Leizaola, también hizo gestiones para
salvar las vidas de los encarcelados en el fuerte de Guadalupe, cerca de Irun.

464 Basaldua, Fuzkadi, p. 161.

465 Boletin Oficial del Obispado de Vitoria, 1936, pp. 416-422. Véase De Meer, El Partido, pp. 105-186.
466 AEI, Fondo Irujo (1937), J-23-4; Gallego y Pazos, Archivo, vol. 2, p. 13.
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Sin embargo, desde el inicio de la contienda Mugica estaba en una situacién incomoda.
Ya antes del inicio de la guerra habia sido acusado por los carlistas de ser
condescendiente con el nacionalismo vasco y en el verano de 1936 intentd6 una
mediacion con dirigentes alaveses del PNV para hacer variar la posicion pro-

republicana de los nacionalistas vascos*’

. Més adelante, se neg6 a sancionar sin pruebas
a sacerdotes de su didcesis, tal como le pedian los carlistas; protestd ante el fusilamiento
de varios clérigos diocesanos por los sublevados y elevo, en octubre de 1936, una
protesta formal a la Santa Sede por entender que los creyentes eran “injustamente
perseguidos, vejados, castigados y expoliados por los representantes y propagandistas
del Movimiento Nacional™*®®, Esta actitud hizo que los sublevados le expulsaran de su

didcesis. Tras presionar a Goma y al Vaticano Mugica abandon¢ el territorio espafiol

por la frontera de Irtin el 14 de octubre de 1936*%°.

También la actitud de Olaechea, amigo personal de Manuel Irujo y obispo de la didcesis
a la que pertenecia, resultd contradictoria. Al igual que Mugica, participd en actos
politico-religiosos de apoyo al levantamiento, pero también se negd a bendecir a las
tropas sublevadas, dejé de acudir a misas patrioticas y defendido a religiosos
perseguidos, como el capuchino P. Ladislao de Donostia, a quien los carlistas quisieron
fusilar bajo la acusacion de alarmismo. Sobre todo, publicoé un valiente alegato contra la
durisima represion en Navarra, pidiendo expresamente “no mas sangre que la decretada
por los Tribunales de Justicia (...). Que mueran los odios. Ni una gota mas de sangre de

29470

castigo Segun su testimonio, Olaechea confes6 al nacionalista vasco Manuel

Aranzadi, familiar de Irujo, que para oponerse a la sublevacion “hubiera necesitado ser

martir y él no se sintié con vocaciéon de martir™*’!.

La pastoral fue conocida por los nacionalistas de Bizkaia y Gipuzkoa, que inicialmente
negaron su autenticidad, justificandola como producto de la coaccidon. Después, ante la

evidencia de su veracidad y tras consultarlo con varios sacerdotes, argumentaron que no

467 De Pablo, Gofii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 342-343; Andrés-Gallego y Pazos, Archivo, vol.
2, pp. 69-70.

468 Ibidem, pp. 343-350: “En 1945 (...) Mugica publico el folleto ‘Imperativos de mi conciencia’,
lamentando haber firmado la pastoral Non Licet”. Andrés-Gallego y Pazos, Archivo, p. 140; Arasa,
Catolicos, p. 24.

469 De Pablo, Gofii y Lopez de Maturana, La Didcesis, pp. 340-346.

470 Discurso Ni una gota de sangre de venganza, cit. en Casanova, La Iglesia, p. 106. Véase AEL Fondo
Irujo (1936), J-23-3; Santiago Martinez: “;Canes mudos? Los obispos espafioles ante la represion
franquista durante la guerra civil espafiola”, Historia y Politica, n° 33,2015, pp. 256-257.

41 Equiza, Los sacerdotes, p. 21; Francisco Rodriguez de Coro: “El obispo Olaechea y su pastoral
conjunta sobre el nacionalismo vasco (1936)”, Vasconia, n° 4, 1984, p. 261; Andrés-Gallego y Pazos,
Archivo, vol. 4, pp. 213-214.
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se ajustaba a la realidad de lo que sucedia en Gipuzkoa y Bizkaia, desconocida por los
obispos. Ademas, se daban cuenta de que un cambio de postura a esas alturas seria
imposible y contraproducente*’>. De este modo, se reafirmé el compromiso de los
nacionalistas vascos con la II Republica, acrecentdndose la division entre sectores de la

sociedad vasca catdlica y su propia jerarquia eclesiastica®’>.

El hecho de que, como ya se ha comentado, en otofio de 1936 trece sacerdotes vascos,
acusados de ser nacionalistas, fueran fusilados por los sublevados (uno mas lo seria en
primavera de 1937), no solo horroriz6 a Mugica sino también a los jeltzales. No
obstante, estos también eran conscientes de que estas cifras no eran comparables a los
miles de clérigos fusilados en la Espafia republicana. Incluso en la zona vasco-
republicana, que ha sido denominada con razon un “oasis”, en comparacion con el resto,
murieron violentamente 59 sacerdotes y religiosos*’*. Ante esta situacion, el PNV envi6
a Roma al candnigo Alberto Onaindia para recabar la opinion del Vaticano acerca de “si
los vascos, al defender sus derechos, obraban bien o no; si moralmente acertaban o no”.
La respuesta de la Santa Sede provino de monsenor Pizzardo, secretario de la
Congregacion de Negocios Extraordinarios de la Secretaria de Estado, quien manifesto

no haber oposicién moral alguna a la actitud vasca ante la Guerra Civil*”>.

Mientras tanto, las tropas sublevadas provenientes de Navarra, en buena medida
compuestas por requetés carlistas voluntarios, habian ido avanzando en la conquista del
territorio guipuzcoano. Tras tomar Irn y cortar la comunicacién con la frontera
francesa, el 13 de septiembre de 1936 conquistaron San Sebastian. Esta fue evacuada de
forma ordenada, evitando la politica de tierra quemada que habia llevado dias antes a la
destruccion de Irin. Manuel Irujo se mostro orgulloso de como su hermano Andrés, en
calidad de comisario de Orden Publico, procedid a la evacuacion de la capital
guipuzcoana, decidida por unanimidad de todos los partidos para evitar el bombardeo de

la ciudad. Andrés Irujo se quedd “con cien gudaris para mantener el orden, evitando

42 De Pablo, La patria, p. 224. De Meer, EI Partido, p. 209; Alfonso Alvarez Bolado: “Guerra Civil y
universo religioso. Fenomenologia de una implicacion (I)”, Miscelanea Comillas. Revista de Ciencias
Humanas y Sociales, vol. 44, n° 85, 1986, p. 74.

473 Articulo “La lealtad del nacionalismo” en el diario Frente Popular de San Sebastian (13-8-1936), cit.
en De Meer, El Partido, p. 116. Véase Robles Mufioz, La Santa, p. 316; Casanova, La Iglesia, p. 56.

474 De Pablo, Goiii y Lopez de Maturana, La Didcesis, pp. 337-350; José Luis de la Granja: El oasis
vasco. el nacimiento de Euskadi en la Republica y la Guerra Civil, Madrid, Tecnos, 2007; Aizpuru, E/
otorio, p. 151.

475 La respuesta de Pizzardo vino acompafiada de una frase pronunciada por el funcionario vaticano que le
acompafaba: “politicamente se equivocan, porque ustedes han elegido el camino de quienes van a
perder”. Pizzardo le espetd: “Respete el dolor de unos hombres que sufren” (Basaldua, Fuzkadi, p. 58).
Véase De Meer, El Partido, pp. 202-217.
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saqueos, incendios o agresiones, hasta que los militares (sublevados) entraron en el
casco de la ciudad™*’®. Tras tomar la capital, en dos semanas los sublevados avanzaron
rapidamente. A finales de septiembre controlaban ya casi toda Gipuzkoa y amenazaban
con entrar en Bizkaia. En este contexto, la guerra en Euskadi y la vida de Manuel Irujo

iban a dar un cambio trascendental y, en el caso del jelkide navarro, inesperado.

3.2. El ministro del Estatuto. Humanizar la guerra

El 25 de septiembre de 1936 Manuel Irujo Ollo era nombrado ministro sin cartera en el
Gobierno de concentracion presidido por el socialista Francisco Largo Caballero, que
habia sustituido el 4 de septiembre al republicano de izquierdas José Giral. Culminaban
asi las conversaciones entre las fuerzas de izquierdas y el PNV, que trataba de lograr la
aprobacion del Estatuto vasco a cambio de una mayor implicacion en la guerra. Para los
Jjelkides, entrar en un Gobierno espafiol era un paso que solo podian dar en una situacion
de gravedad excepcional como esta. Tampoco Irujo era partidario de la participacion

nacionalista en el Gobierno y se resistié todo lo que pudo*”.

Segiin el documento remitido al Vaticano por el candnigo Alberto Onaindia, las
condiciones de Irujo para formar parte del gabinete republicano fueron: “a) respeto a la
conciencia religiosa; b) respeto a la propiedad privada c) Gobierno autonomo vasco y d)
servicio de las milicias incluso durante la guerra, sélo en territorio vasco™’8. No
obstante, y tal como expresa José¢ Luis de la Granja, el “Estatuto” era la “Unica

condicion sine qua non” del PNV para entrar en el Gobierno*”.

Ademas de la razon politica, existia una de caracter humano en su negativa inicial a

acceder al gabinete: su familia. Irujo pensaba que su participacion en el Gobierno

416 Andrés Irujo: Los vascos y la Republica espaiiola. Contribucion a la historia de la Guerra Civil, 1936-
1939, Tafalla/Buenos Aires, Ekin/Txalaparta, 2005 (1* ed.: 1944), p. 90. Véase también Ifiaki Anasagasti,
Jean Claude Larronde y Koldo San Sebastian: Los afios oscuros. El nacionalismo vasco en la posguerra
(1937-1946), Irun, Alberdania, 2019, p. 25; Pedro Barruso y Juan Carlos Jiménez Aberasturi,: E!
comienzo de la Guerra Civil en Euskadi a través de los documentos diplomaticos franceses, Donostia-
San Sebastian, Kutxa Fundazioa, 2011, p. 71.

477 Véase Irujo, La Guerra, p. 173; Ugalde, Manuel, p. 193.

48 De Meer, El Partido, p. 148. Informe Onaindia (23-10-1936). La existencia de una ‘“condicion
religiosa”, vuelve a aparecer en el guion de la conferencia que Manuel Irujo debi6 ofrecer en Paris el 21
de diciembre de aquel afio y que, finalmente, fue pronunciada por el miembro consultivo del BBB, José
Maria Izaurieta. Carta de Irujo a Alvarez del Vayo (28-12-1936.) CDMH, PS, Barcelona, 314.

47 José Luis De La Granja. Discurso de clausura del Congreso Internacional “La Guerra Civil en el Pais
Vasco. Historia y Memoria”, Vitoria-Gasteiz, (25/26-5-2017). Considera a Irujo como el “tercer padre
fundador” de Euskadi (junto a Agirre y Prieto).
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republicano colocaria en un serio peligro a sus familiares detenidos en Navarra®’. Este
escollo fue superado gracias a la intervencion de Juan Ajuriagerra, que le hizo ver que
su nueva condicion ministerial concederia a sus parientes un valor anadido para un

posible canje*®!.

En espera del avion que le llevaria a Madrid, Irujo visitd en la carcel de Santander al
obispo de esta didcesis, monsefior José Eguino Trecu (que habia sido propuesto por los

nacionalistas vascos como obispo de Pamplona)*®

. Aunque el obispo se negd en un
principio, el ministro, una vez instalado en Madrid, se puso en contacto con el
gobernador de Santander a fin de que el prelado fuera puesto bajo la jurisdiccion de las
autoridades vascas. Tras la constitucion del Gobierno vasco, este gestiono la
repatriacion del obispo y de otros sacerdotes santanderinos. Eguino remitiria poco
después una carta al entonces consejero de Cultura Jesus Maria de Leizaola, sefialandole
que el Gobierno vasco “habia salvado su didcesis”**. Aunque una vez en la otras zona
apoyo al bando vencedor, insistié en la necesidad de la reconciliacion y, en febrero de

1937, intercedid ante el cardenal Goma para lograr la liberacion de Pedro Maria,

hermano de Manuel Irujo*.

El 1 de octubre de 1936, el mismo dia en que las Cortes aprobaron el Estatuto vasco,
Irujo se sentd por primera vez en la “bancada azul”, desde donde escucho el discurso del
diputado José Antonio Agirre, exponiendo los principios de catolicismo social que
preconizaba su partido. En una nota que recogié ABC de Madrid, el nuevo ministro
destaco que ¢l entraba en el ejecutivo porque los jeltzales, como “cristianos y vascos,
aportamos un concurso que es obligada consecuencia de nuestros principios”. Segun
Heraldo de Madrid, Irujo era un “hombre profundamente cristiano y liberal. Con muy
avanzado criterio social. Lucha contra el fanatismo, contra el mal uso de la religion en
problemas politicos, por una politica agraria de justicia social, contra la esclavitud de

los trabajadores (...). Por eso merecio el odio bestial de las derechas™*®.

480 Ibarzabal, 50 aiios, p. 249; Irujo, La Guerra, pp. 174-175; id.: Un vasco en el Ministerio de Justicia,
Buenos Aires, Editorial Vasca Ekin, 1976-1979, vol. 1, p. 73.

481 Hilari Raguer, “Manuel de Irujo Ollo, ministro del Gobierno de la Republica”, Vasconia n° 32, 2002,
p. 77: “pero a todo se sobrepuso su sentido del deber”.

482 Casanova, La Iglesia, p. 169; Alberto Géarate y Miren Izagirre, “Eguino Trecu, José”, Aufiamendi
Eusko Entziklopedia (http://www.euskomedia.org/aunamendi/37350, (6-4-2016).

43 Trujo, Los vascos, p. 201; Andrés-Gallego y Pazos, Archivo, vol. 2, p. 351.

484 Andrés-Gallego y Pazos, Archivo, vol. 4, p. 208; Jiménez de Aberasturi y Jiménez de Aberasturi, La
Guerra, p. 199.

485 Citas en AEI Fondo Irujo (1937), J-24-5; Amezaga, Manuel, p. 258. Para toda la etapa ministerial de
Irujo, véase Hilari Raguer: “Manuel de Irujo Ollo, ministro del Gobierno de la Republica (1936-1938)”,
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Pocos dias después, el 7 de octubre, quedaba constituido en Gernika el primer Gobierno
vasco de la historia, de coalicion entre el PNV y el Frente Popular, con Agirre como
lehendakari. Como ministro sin cartera, Irujo no tenia un campo especifico de accion,
pero actud siempre en conexion con el Gobierno vasco. Ademas, desde el principio tuvo
claro que sus objetivos eran la marcha hacia una Reptblica federal y la humanizacion de

la guerra, tal y como explico en su primera nota de prensa:

El sentido humano democrata y cristiano de nuestra concepcion politica, nos impele
fatalmente a la paz (...) mi gestion en el seno del gobierno, ha de enderezarse a
fortalecer los frentes de combate, para anticipar cuanto sea posible la victoria y la paz,
humanizar la guerra, garantizar la asistencia y la vida del prisionero, llevando piedad

para el vencido que le libre de la venganza y el desquite*®®.

Este documento programdtico también incluia toda una declaracién de principios

socioeconomicos de inspiracion democristiana:

La necesidad de crear un nuevo orden econdémico social que encauce la solucion de tan
candente (...) problema, es para nosotros, los vascos, un postulado religioso emanado
del principio de fraternidad universal, justicia social e igualdad humana, encarnada en el
catolicismo que (...) que es la religion del amor (...) y que no permite descanso a
nuestra conciencias politicas, mientras la injusticia social (...) no encuentre correccion y

avance hacia un orden menor, mas justo, mas (...) mas cristiano*®’.

El 1 de diciembre, en una conferencia impartida en Paris, Irujo explico la entrada de un
partido catdlico como el PNV en el Gobierno del Frente Popular. Se refiriéo a la
participacion jeltzale como garantia de la conformidad de un Gobierno vasco que, en el
ambito religioso, supuso el reconocimiento de la libertad religiosa, la oferta de clases de
religion en las escuelas, celebracion de misas en las carceles o el respeto al culto.
Denunci6 la hipocresia de quienes, apelando a la causa religiosa, no dudaron en asesinar
a sacerdotes por su condicion ideoldgica de nacionalistas vascos y manifestd que la

contienda no era una guerra santa*®

. Ya en febrero de 1937 recalco sus ideas en una
entrevista concedida en Barcelona al periodista W.M. Ullman, enviado especial de la

Geneve Press Service:

Vasconia, n°® 32, 2002, pp. 75-89; José¢ M. Margenat Peralta: “Manuel de Irujo: la politica religiosa de los
gobiernos de la Republica en la guerra civil (1936-1939)”, Cuadernos de Historia Moderna y
Contemporanea, n° 4, 1983, pp. 175-193; Paul Vignaux: Manuel de Irujo: ministre de la République dans
la guerre d'Espagne, 1936-1939, Paris, Beauchesne, 1986.

486 Amezaga, Manuel, p. 258.

7 rujo, Los vascos, p. 99.

488 Robles Mufioz, La Santa, p. 430.
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Nuestro catolicismo no so6lo no excluye la tolerancia, sino que es perfectamente
compatible con ella. No creo que el cristianismo sea compatible con una dictadura (...);
creo, por el contrario, que cristianismo significa democracia y debe ser siempre
democratico (...) En las Cortes espafiolas, hubo época en que cada vez que se trataban
problemas religiosos, se hacia objeto de ataque a nuestros diputados por considerarles
de “extrema derecha”. En cambio, cuando se discutian cuestiones de trabajo y economia
se decia de nosotros que “simpatizabamos con los comunistas” (...) Como cristianos
que somos (...) somos partidarios de un reparto justo de los bienes y de las fortunas,
considerando al capitalismo extremista como algo contrario a la religion, como algo
pagano (...) En Euzkadi se ha hecho todo lo posible para humanizar la guerra, y hemos
logrado el cambio de rehenes y presos politicos (...) Somos religiosos y nacionalistas.
Pensamos en categorias universales. (...) Uno de nuestros himnos, “Gernikako Arbola”,
reza que los frutos de este arbol de libertad deben ser destinados para todos los pueblos

de la tierra®®’.

Sin embargo, ni su sentido humanitario ni el logro de mas libertades para Euzkadi
parecian ser compartidos por sus compafieros de gabinete. En carta enviada al
lehendakari en diciembre de 1936, explicaba que “en el seno del Gobierno encuentran
obstaculo el intento de humanizar la guerra y el de caminar en sentido federal”. Irujo

tenia un concepto muy negativo del gabinete de concentracion al que pertenecia:

Hay que permitir que se siga quemando iglesias, colectivizando fabricas, asesinando
ciudadanos en la retaguardia y asaltando propiedades. Esta es la revolucion amparada
por el Gobierno (...) la que no encuentra obstaculos en su actuacion. En cuanto se
bosqueja un gesto de humanizacion o un avance federal, el Gobierno invoca la

Constitucion y las leyes*®.

En sus primeros momentos como ministro, a pesar del clima de extremismo anticlerical
que se vivia en Madrid, Irujo no escatim6 esfuerzos para la reapertura de iglesias. El 5
de octubre de 1936 contactd con miembros de la Delegacion Vasca en la capital
espaiiola para analizar qué templo seria el mas adecuado para la apertura de una “iglesia

99491

de los vascos”'. Una de las alternativas barajadas, al estar dirigida por el sacerdote

489 Reproducida en Euzkadi, 7-2-1937.
40 AHE (1936), Secretaria General/Secretaria, 23/04.
®1LAJA, caja 1, exp. 5; Montero, Moreno y Tezanos, Otra Iglesia, p. 164.
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prorrepublicano Leocadio Lobo, fue la de la San Ginés, cerca de la Puerta del Sol, “una

parroquia de obreros pobres, rica en rebelion y blasfemias™*?,

Con motivo de la llegada del presidente Azana a Barcelona en octubre de 1936, Irujo
promovio la creacion de la Delegacion General de Euzkadi en Catalunya. El mismo fue
el primer delegado, con el miembro de Esquerra Republicana de Catalunya, Ricard
Altaba i Planuch como secretario. La Delegacion organizd un sistema de apoyo y

prevision a los refugiados vascos en Catalufia*”

. A la vez, el ministro centrd su ayuda
humanitaria en los sacerdotes y religiosos, al coincidir su llegada al Gobierno con los
meses mas sangrantes del llamado ferror rojo, con numerosas checas y sacas. De hecho,
el 95% de los sacerdotes asesinados en Madrid lo fueron en el segundo semestre de
1936**. Trujo salvo a un buen niimero de la muerte, al sacarlos de la céarcel y proveerlos
de documentacién. Fue el caso de los jesuitas Luis Izaga y el padre Azpiazu; un grupo
de marianistas del Colegio de Nuestra Sefiora del Pilar; varios novicios de un convento
de Guadalajara*®>. Un caso resefiable fue el del trinitario vasco Pedro Errasti que,
gracias a Irujo, pudo marchar de la capital camuflado como “secretario” del grupo de
diputados vascos que habia aprobado el Estatuto en las Cortes. Errasti era portador del
Santisimo, que viajo en el equipaje de avion junto al texto del Estatuto vasco*®.
También medi6é Irujo para conseguir la salida de Espafia en febrero de 1937 del

sacerdote Jeronimo Garcia Gallego, diputado republicano independiente en las Cortes

Constituyentes*”.

492 Onaindia, Obras completas, Tomo I, p. 99: Este sacerdote fue protagonista de una anécdota ilustrativa
del duro contexto religioso. Un anarquista se presentd en su casa y le dijo: “Seflor cura, mi madre es
creyente y esta para morir. Venga a asistirla y si no lo hace, estoy dispuesto a darle a Vd. dos tiros”.
Recogida también en la autobiografia novelada de Arturo Barea: La forja de un rebelde Ill. La llama,
Madrid, Losada, 1953, p. 352. Véase José Luis Gonzalez Gullon: “Leocadio Lobo, un sacerdote
republicano (1887-1959)”, Hispania Sacra, n° 125, 2010, p. 279.

43 Gregorio Arrien e Ifiaki Goiogana: EI primer exilio de los vascos. Cataluiia 1936-1939,
Bilbao/Barcelona, Fundacion Sabino Arana/Fundacio Trias Fargas, 2002, p. 125. Raguer, Manuel, p. 78:
“Si en la dramatica primavera del 36, se habl6 del oasis catalan (...) en la Catalufia de la guerra civil hay
que hablar del oasis vasco, ambito de salvamento de vidas y de libertad para los catalanes (...) sobretodo
fue obra de un grupo de vascos con los que Cataluiia (jy la Iglesia!) siempre estara en deuda, y entre estos
vascos destaca singularmente Manuel de Irujo”.

44 Seglin Jackson (La Republica, p. 257), “los sacerdotes (...) fueron las principales victimas del
gansterismo puro”.

45 Galindez, Los vascos, p. 40; Alberto Elosegui: El verdadero Galindez, Bilbao, A. Saldafia Ortega,
1990, p. 9.

4% Trujo, Los vascos, p. 112.

7 Archivo General Militar de Avila, carpeta 69, expediente 5.1, cit. en Montero, Moreno y Tezanos,
Otra Iglesia, p. 65. Sobre su figura, Angel Garcia-Sanz: “Las tribulaciones de un presbitero diputado a
Cortes de la II Republica: Don Jerénimo Garcia Gallego”, Estudios Segovianos, n° 111, 2012, pp. 199-
228.
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El politico navarro ya comenzaba a erigirse en “campeon de la libertad de cultos”. Para
ello, contdé con la ayuda de su secretario particular, el jeltzale de Algorta Ostria,
responsable del negociado de presos y desaparecidos, que durante varios meses recorrio
las checas y prisiones de la Direccion General de Seguridad en busca de curas y
seglares®®. Paralelamente, y en la mayoria de ocasiones a peticion de Irujo, el Comité-
Delegacion del PNV facilitaba salvoconductos a sacerdotes, monjas y frailes, ademds de

a laicos perseguidos por sus ideas*”’.

De hecho, cuando Irujo accedi6 al Ministerio la situacion en la Espafia republicana era
caotica: los paseos se sucedian, la tolerancia religiosa era inexistente y la vida poco o
nada valia para muchos®®. En esta coyuntura, uno de cuyos episodios sangrientos fue el
fusilamiento de 23 religiosas adoratrices en la tapia del cementerio madrilefio del Este,
el nuevo ministro desarroll6 una ingente labor para salvar la vida de muchas personas,
sin distincion de ideologias. Entre las personas salvadas por el politico estellés cabe
citar a Beitia, un médico bilbaino de ascendencia cubana, que la noche antes de su
paseo logré salir de Guadarrama camuflado como escolta de Irujo. La lista de personas
salvadas por la accion de Irujo, pudiera componer, tal como sefiala Arantzazu Amezaga,

una particular “Lista de Schindler” en la Guerra Civil espafiola.

Una de estas acciones humanitarias fue el rescate, a peticion del cuerpo consular
hispanoamericano en Valencia, de los hijos de los duques de Santa Cristina, “nifios de
corta edad que la CNT guardaba con fines poco confesables”. Aunque la solicitud se
elevd al ministro de la Gobernacion, Irujo, enterado de las circunstancias, envio su
escolta de policia al lugar indicado; en ese momento, “la policia, entrando en la casa, se
hizo cargo de los menores y los condujo directamente a la embajada inglesa”, que los
traslado a Gran Bretafia, “pues que sus padres a la sazdn se encontraban detenidos en las

9501

prisiones de la Republica™”'. Asimismo, después de que una gestion diplomatica

argentino-chilena no obtuviera resultado, logrd la liberacion de Ramon Carvajal Colon,
hijo mayor del asesinado duque de la Vega, “detenido como rehén en el vapor Cabo

Quilates, en el puerto de Bilbao™ .

4% Galindez, Los vascos, p. 44.

49 Ibidem, p. 104. Dada la enorme cantidad de actuaciones desarrolladas, el Comité del PNV se
transformd en Delegacion General del Gobierno de Euzkadi en Madrid. AHNV, K24, C1.

390 Amezaga, Manuel, p. 261.

SOIAEI Fondo Irujo (1937), J-22-5.

592 Antonio Manuel Moral: Diplomacia, humanismo y espionaje en la Guerra Civil espaiiola, Madrid,
Biblioteca Nueva, 2013, ps. 1268 (E-Book).
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Como ministro sin cartera, Irujo se preocupod por la politica carcelaria. Visitd diversas
prisiones y se preocupd de otorgar a las carceles una decencia hasta entonces inexistente
(enfermeria, cocinas, supresion del hacinamiento, etc.). También se ocup6d de la
situacion en las morgues y ordené la exhumacion de los cadaveres de los cementerios
clandestinos>*?. Dicha labor quedd oscurecida cuando, tras los sucesos de finales de
agosto en la Carcel Modelo de Madrid, el control de las prisiones qued6 en manos de
los milicianos del Comité Provincial de Investigacion Publica que, como senala Preston,
provoco que “las sacas de las carceles y el asesinato de los detenidos en las afueras de la

ciudad alcanzaran una frecuencia aun mayor a lo largo de septiembre y octubre™*.

Dia a dia, tuvo que enfrentarse a grupos politicos y sindicales izquierdistas, que, como
responsables de aquellas dependencias, “cooperaban a la labor de crimen que de tal
oscurecia manchando su estela”. Estas visitas carcelarias lograron en parte el efecto
deseado: “a los pocos dias de hacer esta labor, descendia de 70 a 3 el niimero de
accidentados cuyos caddveres eran recogidos al amanecer%. Asimismo, Irujo organizo
en la capital espafiola, con la colaboracion del donostiarra Pefia, una milicia con
miembros de la colonia vasca, cuyo cometido era la salvaguarda del orden en las calles

en Madrid>%.

Pese al esfuerzo de Irujo y de otras personas, la situacion en Madrid alcanzo en
noviembre uno de sus peores momentos. Tras las sacas masivas de prisioneros de las
carceles madrilefias los dias (7/8-11-1936) y las posteriores ejecuciones, Irujo hizo
llegar al presidente Azafa noticia de tales atrocidades, solicitando al general Miaja
detalle sobre medidas a adoptarse por parte del ejecutivo. En estas informaciones
trasladadas por Galindez, el ministro navarro tomaba nota de la labor humanitaria
desarrollada por el anarquista Melchor Rodriguez (director general de Prisiones), que
evitd nuevas extracciones carcelarias y dio cobijo a un buen numero de reos en su

cuartel general del Palacio de Viana™”’.

El mismo mes de noviembre, el dirigente navarro criticd la negativa del gabinete

republicano a aceptar las iniciativas presentadas por varios representantes diplomaticos

303 Raguer, Manuel, p. 84: “identificar los cadaveres y, procesar y encarcelar a los culpables”.

304 Preston, El holocausto, p. 553. Véase Javier Puerto: Giral: el domador de tormentas, Madrid, Corona
Borealis, 2003; Robles Muiioz, La Santa, p. 38.

395 AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-5.

3% Testimonio de A. Onaindia en Jiménez de Aberasturi y Jiménez de Aberasturi, La Guerra, p. 219;
Galindez, Los vascos.

07 Véase Alfonso Domingo: EI dngel rojo: la historia del anarquista Melchor Rodriguez, Cordoba,
Almuzara, 2009.
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(Reino Unido, Chile y Argentina) para crear en Madrid una zona neutral, “la cual podria
servir de refugio a la poblacion civil no combatiente™, En carta al consul general de
Chile en Barcelona, indic6 que deploraba la actitud gubernamental y renovaba “mi
agradecimiento y el del pueblo vasco al que en el seno del Gobierno de la Republica

represento, por la obra humanitaria llevada a cabo por ustedes™®.

Su idea de dar la primacia al individuo, basada en el personalismo cristiano, hizo que
Irujo defendiera publicamente el derecho que asistia a todo preso de hablar con el
ministro. Uno de las personas que se acogi6 a tal prerrogativa fue el abogado y politico
de la CEDA Ramon Serrano Suiier (cuiado de Franco), que ostento el cargo de ministro
de Asuntos Exteriores en 1940-1942. Alegando una ulcera gastrica, logré de Irujo, con
la intermediacion del diputado socialista Jeronimo Bugeda, autorizacion para ser
trasladado desde la Carcel Modelo de Madrid (a donde habia llegado "tras un amago de
fusilamiento en el Parque del Oeste”) a una clinica privada (Clinica Espana), de la que
el 20 de enero huy¢ disfrazado de anciana, con destino a Alicante’!?. Seglin testimonio
de Alberto Onaindia, Irujo “en aquel momento lo Gnico que vio fue a un hombre en la
carcel que ¢l consideraba como persona honrada y lo sac6”. Una de las personas que lo
ayudoé en la fuga fue el encargado de negocios de la embajada holandesa en Madrid,
Francis Schlosser Passow, amigo personal de Jesus Galindez y de la Delegacion del
Gobierno de Euzkadi en Madrid y del que después se supo que actuaba como agente

doble al servicio de la Alemania nazi>'!.

La relacion de los nacionalistas vascos con Schlosser no quedd circunscrita al
acontecimiento de la fuga de Serrano, sino que alcanzo al &mbito familiar de Manuel
Irujo. Su hermano Pello Mari, miembro de ANV, habia sido hecho prisionero por los
sublevados durante la evacuacion de San Sebastian. En marzo de 1937, la Delegacion
del Gobierno de Euzkadi en Madrid recibié una llamada del ministro navarro desde
Valencia, informando que su hermano iba a ser ejecutado a las pocas horas. Jesus
Galindez, como miembro de la Delegacion Vasca, acudi6 a Schlosser, quien, a través de
Nicoléds Franco, (hermano del Generalisimo y embajador de la Espafia franquista en

Lisboa), pidi6 a Serrano Sufier que intercediera, logrando de ese modo la suspension del

398 Moral, Diplomacia, ps. 2036 (E-Book).

309 CDMH, PS, Barcelona, 317/28. Carta al consul de Chile, Barcelona, 3-11-1936.

510 Charles Foltz: The Masquerade in Spain, Boston, Houghton Miffin, 1948, p. 83, cit en Jackson, La
Republica, p. 379. Merino, Serrano Sufier, pp. 54 y 200.

SIU Galindez, Los vascos, p. 134; Jiménez de Aberasturi y Jiménez de Aberasturi, La Guerra, p. 208;
Merino, Serrano Suiier, p. 202.
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fusilamiento®'?. Pese a ser indultado, Pello Mari Irujo seguiria preso hasta después del
final de la guerra. Por el contrario, el 21 de octubre de 1936 las mujeres de la familia
Irujo-Ollo, detenidas en Pamplona, fueron canjeadas, a través de la mediacion de
Marcel Junod (de la Cruz Roja Internacional), por un grupo de 130 mujeres detenidas en

el convento de los Angeles Custodios de Bilbao®".

La politica de canjes promovida por Irujo atravesd problemas por parte de ambos
bandos. En diciembre de 1936 Largo Caballero censurd en una reunion del ejecutivo
que los Gobiernos vasco y cataldn se inmiscuyeran en estas cuestiones, que
constitucionalmente dependian del Gobierno central, al tratarse de relaciones
internaciones. Irujo protestd contra este “criterio legalista”, cuando a la vez “algunos
ministros Gobierno predican revolucion social, alimentan actividades contra preceptos
constitucionales, amparan incendios iglesias, asaltos propiedad y violencia retaguardia”.
El ministro jeltzale reacciondé amenazando con su dimision, tal y como haria en otras

ocasiones’'“.

Mas tarde, la politica de canjes se intensifico, con la creacion en marzo de 1937 de una
Comision Interministerial, en la que fue imprescindible la colaboracion de Irujo. Por
ejemplo, el 16 de abril de 1937, la Delegacion del Gobierno de Euzkadi en Madrid,
recibio a través de la legacion diplomdtica rumana, una propuesta de evacuacion
intermediada por el navarro José Maria Sanchez de Muniain, miembro de la Junta
Suprema de Accion Catdlica. La idea era enviar al extranjero a un grupo de monjas que
se encontraban en la zona republicana. Al habla con el ministro jelkide, este acordd que
Muniain se personase en la capital del Turia para exponer el asunto, pero no pudo llegar
a su destino, al ser detenido. Tras ingresar en la carcel de San Anton, logrd escribir a

Galindez solicitando ayuda’'®.

Una de las obsesiones de Irujo a lo largo de toda la guerra fue la de procurar que la
Espana republicana tuviera una buena imagen en los ambitos internacionales, también

en materia religiosa. Era una tarea casi imposible, puesto que, como acabamos de

512 Trujo logrd también el canje de una sobrina de Franco, Pilar Jaraiz de Lago, que dio a luz en la cércel
de Valencia. Al poco de nacer, el nifio enfermé e Irujo autorizo la estancia de Pilar en la clinica
penitenciaria para atender a su vastago. AEI, Fondo Irujo (1937), J-23-7B; Javier Rubio: 4silos y canjes
en la Guerra Civil espariola, Barcelona, Planeta, 1979, pp. 419-420.

313 Marcel Junod: Le troisieme combattant: De ['yperite en Abyyssinie d la bombre atomique
d’Hiroshima, Ginebra, Cruz Roja Internacional, 1947, cit. en Ifiaki Anasagasti: Marcel Junod. Delegado
del Comité Internacional de la Cruz Roja. Su mediacion ante el Gobierno Vasco y los sublevados durante
la Guerra Civil en Euzkadi, Vitoria-Gasteiz, Gobierno Vasco, 2007, pp. 52-57.

514 AHE (1936), Secretaria General/Secretaria, 23/04.

515 AEIL, Fondo Irujo (1965), J-7-17; AHNV, K81, C2; Galindez, Los vascos, p. 216.
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explicar, la realidad no avalaba la imagen que se queria ofrecer con fines
propagandisticos. Asi, en diciembre de 1936 Irujo envid un telegrama al ministro de
Estado, Julio Alvarez del Vayo, con el objetivo de que los representantes diplomaticos
de la Republica tomasen como referencia de la situacion religiosa en territorio leal la
normalidad con que las manifestaciones religiosas se desarrollaban en Euskadi, y no el
resto de Espafia, donde desde julio no habia habido ni un solo acto de culto y todos los
clérigos vivian en la clandestinidad, por el temor fundado de ser asesinados. Irujo
reconocia que en la Espafia republicana no habia garantia de respeto y consideracion
hacia la libertad religiosa y por ello apelaba a que los distintos embajadores y consules

“a ser posible no se muevan Euzkadi™'®,

Poco después, Irujo, haciendo suya la sugerencia de un grupo de cristianos antifascistas
de Baiona (Pais Vasco francés), informaba al secretario de la Presidencia del Gobierno,
el socialista Rodolfo Llopis, de la necesidad de realizar una declaracion gubernamental
de ratificacion de la legislacion en materia religiosa emanada de la Constitucion, de
denuncia de las vulneraciones cometidas y de compromiso con el cumplimiento de la
ley y con el libre ejercicio del culto religioso. Sin embargo, sus peticiones cayeron en
saco roto, lo que pone de manifiesto la dificultad de su mision, en un ambiente hostil.
De hecho, el 15 de diciembre comunicé a Alvarez del Vayo su decision de presentar su
dimisién como ministro, que no habia hecho efectiva, por habérselo pedido asi el

lehendakari Agirre®!”. Irujo se preguntaba:

(Por qué no impide [el gobierno] y si ante la emocion revolucionaria no puede
impedirlo, proclama el Gobierno su contrariedad, con la necesaria discrecion, para no
proclamar su impotencia, por el incendio y destruccion de templos, y asesinato de
sacerdotes y religiosos? (...) /Por qué no liberta los cientos de sacerdotes, religiosos y
catolicos encarcelados por el solo hecho de serlo? ;Por qué las tesis del Gobierno es la
Constitucion y la Ley de Congregaciones pero la hipotesis real es su negacion a

fondo?*'®.

Estos documentos son un contrapunto a la tesis de Gabriel Jackson de que Largo

Caballero “de buena gana apoy6 a Manuel Irujo” y logré asi reestablecer por completo

516 CDMH, PS, Barcelona, 314; De Meer, El Partido, p. 250. Véase Antonio Montero: Historia de la
persecucion religiosa en Esparia, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2000.

517 CDMH, PS, Barcelona, 314; De Meer, El Partido, p. 251.

518 Nota de Irujo a Llopis (21-12-1936) y carta de Irujo a Alvarez del Vayo (28-12-1936). CDMH, PS,
Barcelona, 314, cit. en De Meer, El Partido, pp. 251-252.
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19 Asi se vio el 7 de enero de 1937, cuando Irujo

el orden en la zona republicana
presentd a sus companeros de gabinete un memorandum sobre la persecucion religiosa
en la Espafia republicana. En el documento se mencionaban la generalizada destruccion
de iméagenes y templos, la suspension del culto religioso y la detencion indiscriminada
de sacerdotes y religiosos, fusilados sin formacion de causa: “hechos que, si bien
amenguados, continlan alin, no tan solo en la poblacion rural, donde se les ha dado caza
y muerte de salvaje, sino en las poblaciones”. La propuesta apelaba no solo a los
derechos humanos sino a “la conveniencia de la Republica” a nivel de imagen en el
exterior. Sin embargo, esta propuesta fue rechazada en la reunion del ejecutivo del 9 de
enero. Lo mismo sucedié con otra similar, presentada dos dias después, a favor de la
libertad de culto®®®. De modo valiente, Irujo llegd a denunciar en una alocucién
radiofénica los desmanes violentos en la retaguardia republicana: “revoluciéon no es
asesinar, ni derruir, ni incendiar (...); quien mata por odio, por venganza o por instinto,
es enemigo nuestro, porque con sus actos fomenta ese fascismo que nosotros queremos

destruir’>!.

A Trujo le quedaba el consuelo de las declaraciones sobre la Guerra Civil efectuadas por
el papa Pio XI el 14 de septiembre de 1936 en su residencia veraniega de
Castelgandolfo ante 500 refugiados espafoles. Segun la interpretacion realizada por el
PNV, el Papa se referia a la labor del nacionalismo vasco en la contienda al decir que
“nuestra bendicion se dirige de una manera especial a cuantos se han impuesto la dificil
y peligrosa tarea de defender y restaurar los derechos y el honor de Dios y de la
religion”. El Papa condend también la persecucion religiosa en zona republicana, pero
cada bando interpretd este mensaje de modo acorde con sus intereses. Asi, el PNV
obvio que Pio XI se refirié en su discurso, en sentido negativo, a la colaboracion entre
comunistas y catdlicos. Por su parte, el franquismo quedé decepcionado por un discurso
en el que, entre otras cosas, el Papa aludia a los excesos de la represion franquista, hasta

el punto de censurar esta parte del mensaje’.

519 Jackson, La Republica, p. 396.

320 Trujo, Un vasco, pp. 107 y 192. Un diario madrilefio calificé a Irujo de “pedazo de fascista” y a su
politica de “clerical y cavernicola”, dedicandole un soneto en el que, tras pedir su muerte por enemigo de
la justicia social y de la revolucion, ofrecia “una cruz de flores amarillas” para su tumba. Raguer, La
Unio, p. 469; Albert Manent y Josep Raventos: L’Esglesia clandestina a Catalunya durant la Guerra
Civil (1936-1939), Barcelona, Publicacions de I'abadia de Montserrat, 1984, p. 115, p. 84.

521 AEI, Fondo Irujo (1937), J-24-5.

522 Acta Apostolicae Sedis, vol. XXVIII, n° 11 (15-1X-1936), cit. en De Meer, El Partido, p. 156. Véase
Alvarez Bolado, “Guerra Civil”, I, p. 285.

134



Pero la labor religiosa de Irujo no solo se centré en su intento de restablecer el culto
catolico, sino que afectd también a las Iglesias protestantes, muy minoritarias entonces
en Espafia. En los primeros meses de 1937, llevando a la practica los criterios de
tolerancia religiosa preconizados por Leon XIII, el ministro sin cartera mantuvo una
relacion epistolar con Ramoén Taibo, secretario de la Agrupacion Juvenil de Propaganda
Evangélica, con sede en Madrid. Irujo, partidario de la separacion entre Iglesia y
Estado, superaba la consideracion de dicha tolerancia como un mal menor, para
entroncar, adelantandose algunos afios, con las directrices del Concilio Vaticano II. En
carta del 1 de mayo de 1937, Taibo, felicitd a Irujo por su actitud noble y honrada, y
auguraba una fructifera colaboracion entre “los catdlicos vascos y el movimiento
evangélico”. La respuesta del lider jeltzale a esta misiva ilustra su conciencia de

“cristiano sincero y leal” y el caracter progresista de su fe:

Me honra mucho la confianza de los demas cristianos en el deseo de una vida mas
espiritual para la Republica. Creo que sin una formacion politica de democracia y de
tolerancia no lograremos el respeto a nuestras creencias, perdiendo entretanto la
sociedad espafiola los beneficios que el evangelio trae a los hombres. Por eso figuro yo,
como estan los mios, enrolados en la defensa de la democracia republicana, de la cual

esperamos que permitira en un sistema de libertad la exaltacion de Cristo al lugar rector

de la sociedad, que cada dia suefio yo con més ansia y mayor convencimiento>,

Mas tarde, ya como ministro de Justicia, siguié preocupandose del protestantismo. Por
ejemplo, en agosto de 1937 Irujo encomendé al padre Leocadio Lobo la ayuda a los
pastores protestantes en situacion de riesgo o necesidad. Ese mismo mes, en el contexto
de los contactos oficiosos que se estaban llevando en Paris con altos representantes de la
Santa Sede, autorizé a su hermano Andrés (secretario del enviado oficioso republicano a
la capital gala, Lluis Nicolau D’Olwer) el establecimiento de contactos con sectores del
protestantismo para facilitar la libertad de cultos en Espafa. En diciembre, planted al
Ministerio de Defensa que los pastores evangélicos en edad militar pudieran cumplir
con el Ejército en servicios “compatibles nuestra profesion de paz y amor”, segin

habian solicitado®*.

523 AEI, Fondo Irujo (1937), J-23-1. Véase Teodoro Lopez: “Ledn XIII y la cuestion social (1891-1903)”,
Anuario de Historia de la Iglesia, n° 6, 1997, 31; Egido, Memoria, p. 189; Laboa, Historia, p. 442; Joseba
Louzao: “El sindrome de Jerusalén. ;Los vascos y la religion?”, en Fernando Molina y José A. Pérez
(eds.): El peso de la Identidad. Mitos y ritos de la historia vasca, Madrid/Vitoria-Gasteiz, Marcial
Pons/Instituto de Historia Social Valentin de Foronda, 2015, p. 91.

524 AIA, caja 21/1; CDMH, Bilbao 259-31; Irujo, Un vasco, pp. 316-317. El 1 de marzo de 1938 se
dictaba una orden por la que los ministros de las diferentes confesiones quedaban exentos de la lucha
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Otra de las preocupaciones de Irujo en esta etapa fue la regularizacion de los
matrimonios que no habian podido ser formalmente inscritos ni celebrados debido a la
guerra. Mediante un decreto firmado el 10 de abril de 1937 legaliz6 los matrimonios
contraidos en el frente desde el 18 de julio anterior, asi como los de caracter postumo.
La nueva disposicion, que atendia a la ideologia de determinados sectores proletarios
remisos a marchamos legales, tenia en cuenta el caos burocratico (desaparicion de
juzgados, registros etc.). Esto habia llevado a que “muchas uniones sexuales, con
intencion de efectivo matrimonio, se verificaron buscando el testimonio; donde
pudieron encontrarlo, de autoridades, de agentes de las mismas o Comités populares
(...) Y otras uniones se realizaron sin darles siquiera esa formalidad, pero con voluntad
e intencidon de verdadera convivencia matrimonial”. A este tipo de enlaces se les dio el
nombre popular de “matrimonios anarquistas”. Las uniones de caracter postumo, se
regularizaron para aquellas mujeres viudas de milicianos en “edad de haber podido
contraer matrimonio”, que hubiesen quedado embarazadas o pudieran demostrar una
relacion de convivencia afectiva igual o superior a diez meses, “o menor si de resultas

de la union hubiera quedado embarazada’™?.

Aunque este decreto si fue aprobado por el Gobierno, en otros aspectos (en especial, lo
referente al orden publico y la cuestion religiosa) las demandas de Irujo caian casi
siempre en saco roto. De hecho, en los primeros meses de 1937 las discrepancias de
Irujo con Largo Caballero alcanzaron un punto cenital, no solo por la cuestion religiosa
sino también por la autondémica. En un marco de dificultades de relacion entre el
Gobierno republicano y el vasco, la reunion del Consejo de Ministros del 11 de marzo
de 1937 tratd, en un tono critico, el deseo del Gobierno vasco de centrar en Bilbao la
correspondencia bancaria proveniente de las sucursales de la Espaifia franquista. Debido
a esta razon, Irujo remitio el mismo dia su carta de dimision a Largo, en la que

expresaba su desazon porque el lider socialista no apoyara su labor de “humanizacion

activa en el ejército y solo realizarian labores de apoyo en cuerpos de sanidad y auxiliares. AEI, Fondo
Irujo (1938), J-21-2B; AIA (1937), Caja “Eliza”. Ya desde el exilio, Irujo continué denunciando los
ataques contra el credo protestante por parte de los prelados que “fustigan el protestantismo con el
Cardenal Segura” (AEI, Fondo Irujo (1952), J-52-2). Véase Juan B. Vilar: “Los protestantes espafioles: la
doble lucha por la libertad durante el primer franquismo (1939)-1953)”, Anales de Historia
Contemporanea, n® 17,2001, p. 253.

525 Esta legalizacion no se alejaba en exceso de la normativa establecido en el Codigo de Derecho
Canonico de 1917 (canon 1.008), por el que bastaba la presencia de testigos, si no habia sacerdotes
legitimamente facultados para autorizar el matrimonio. AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-1 y J-25-2; Manent
y Raventos, L Església, p. 58.
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de la guerra, tema que (...) figuraba ya como programa de Gobierno y a cuya

preocupacion he respondido siempre”:

Mas para ser Ministro con honor, es preciso contar con la confianza del Jefe del
Gobierno, la que Vd. me ha retirado hoy en presencia del pleno del Consejo, al
manifestar que la gestion de aquel gobierno autébnomo y la mia propia, inducia a
desconfianza (...). Yo reconozco mi insignificacion personal, pero tengo claro concepto
de mi responsabilidad como representante en el Gobierno de la Reptublica de la opinién
mayoritaria de Euzkadi y de su Gobierno Autébnomo. Y porque la tengo, he mantenido
mi colaboracion ministerial, no obstante, mi discrepancia fundamental como hombre,
como vasco y como ciudadano, con procedimientos, violencias, abandonos y

decaimientos que matizan fuertemente la gestion de este Gobierno®*.

Esta dimision habia sido solicitada por el presidente del EBB, Doroteo Ziaurriz, para el
caso de que el ejecutivo espafiol no aceptara las propuestas del Gobierno vasco sobre
control de divisas. Finalmente, el dirigente estellés no abandon¢ el cargo, que todavia
ocupaba cuando, en mayo de 1937, en una situaciéon muy complicada para la Republica,
Largo Caballero fue sustituido en la presidencia del Gobierno por el también socialista

Juan Negrin®?’.

3.3. Ministro de Justicia con Negrin. ;Se terminaron los paseos!

En sus ultimos momentos como ministro sin cartera, Irujo habia aconsejado al
presidente Azafia “la rapida formacion de un Gobierno de concentracion, presidido por
un Ministro socialista, que inspire confianza a la opinion republicana del pais y a las
democracias extranjeras”. El dirigente jeltzale era consciente de que Largo Caballero
habia perdido la confianza politica de los grupos del Frente Popular y optaba para
sustituirlo por Negrin, Prieto o Besteiro. Irujo detallaba al presidente indicaciones sobre
lo que debiera ser la accion del futuro gobierno, donde se incluian referencias expresas

al restablecimiento de la libertad de conciencia y de cultos™®.

Finalmente, el 17 de mayo de 1937, con el Gobierno instalado en Valencia en otofio del

ano anterior, Manuel Irujo ces6 como ministro sin cartera y fue nombrado, en

526 Carta de Irujo a Largo Caballero (11-3-1937), AEI, J-23-7B.

527 Véase Ricardo Miralles: Juan Negrin: la Republica en guerra, Madrid, Temas de Hoy, 2003; Enrique
Moradiellos: Negrin: una biografia de la figura mds difamada de la Espaiia del siglo XX, Barcelona,
Peninsula, 2015.

SBAEI, Fondo Irujo (1937), J-20-2.
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sustitucion del anarquista Juan Garcia Oliver, ministro de Justicia en el Gobierno de
Negrin. En su toma de posesion, Irujo remarcod lo odioso de la Guerra Civil (“guerra
total, promovida por la doctrina fascista”) y hablo de la salvaguarda de las leyes y la
independencia del poder judicial como instrumento para posibilitar el triunfo en la
contienda. Su disertacion ejemplificaba un modelo de religiosidad alejado de los
planteamientos de cruzada, pero también su critica a la situacion en la zona republicana,

hasta el punto de incluir un drastico “jSe han acabado los paseos!”:

Ellos (los fascistas) pueden condenar por las ideas; nosotros no. Aspiran aquellos a
imponer un sistema o credo religioso: nosotros a la libertad de conciencia, que permita

al hombre, libérrimamente, elevar el corazon a Dios y practicar, libremente también su

culto, sin otras limitaciones que las impuestas por la moral>*’.

Tal y como sefialo en su declaracion oficial, Irujo tenia claro que “solamente podremos
ganar la guerra si somos un régimen de derecho”. En manifestaciones a la prensa,
recalco su intencion de proceder “al restablecimiento del régimen constitucional, con
libertad de conciencia y culto”. Para ello era necesario reorganizar la Justicia y
garantizar la seguridad en las carceles®®. Como veremos, su labor al frente del
Ministerio fue muy dificil, pero su esfuerzo fue alabado posteriormente por dirigentes
de otros partidos, como Mariano Ans6 y Luis Portillo, de Izquierda Republicana. Por el

contrario, fue tachada por comunistas y anarquistas de “reaccionaria y facciosa™”'.

En el Ministerio de Justicia Irujo tuvo como colaboradores, entre otros, al valenciano de
Izquierda Republicana Vicente Sol y al jeltzale navarro Miguel José Garmendia,
(director e inspector General de Prisiones, respectivamente). Ademas, la Direccion
General de Seguridad dej6 de estar en manos de los comunistas, nombrando director a
Carlos de Juan Rodriguez, teniente fiscal de la Republica, “como méxima garantia de

que la policia dejaba de ser el partido politico organizado estatalmente para convertirse

SPAEI, Fondo Irujo (1937), J-24-5.

30 La Lucha de Clases, 15-5-1937. Preston (E! holocausto, p. 766) dice que Irujo abrié incluso
diligencias judiciales para aclarar el papel que el dirigente comunista Santiago Carrillo, miembro de la
Junta de Defensa de Madrid, habia jugado en las matanzas de Paracuellos del invierno anterior. Sin
embargo, no hay constancia documental de este hecho.

331 AEL Fondo Irujo (1939), J-25-2; Mariano Ansé: Yo fui ministro de Negrin, Barcelona, Planeta, 1976,
p. 191; AEI, Fondo Irujo (1938), J-24-5; Manent y Raventos, L Església, p. 99; Angel Viiias: El escudo
de la Republica. El oro de Espania, la apuesta soviética y los hechos de mayo de 1937, Barcelona, Critica,
2011, pp. 714-736.
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en organo de coaccidn al servicio del Estado y sin otra autoridad que de la ley asistida

por el Gobierno™32.

Los primeros momentos de Irujo en el Ministerio fueron fecundos en lo que a
promulgacion de o6rdenes relativas a la defensa de los derechos humanos se refiere
aunque, tal y como habia sucedido en la etapa anterior, no todos sus proyectos pudieron
hacerse realidad. Por ejemplo, encargd a Mariano Goémez, presidente del Tribunal
Supremo, el anteproyecto de un decreto para juzgar los crimenes cometidos desde el
comienzo de la guerra, incluyendo una revision de los casos de criminales comunes
liberados por la amnistia de Garcia Oliver. El decreto abarcaria todas las muertes
extrajudiciales, pero nunca llegd a hacerse realidad, dadas las divisiones internas y el
escandalo que habria provocado el llevar ante la justicia a los responsables de las
represiones de 1936 en zona republicana. En palabras del ministro, no era “posible
moralizar la retaguardia si no la libramos de los monstruos, ladrones y criminales que la
mancharon”. Irujo adujo la necesidad de independencia del poder judicial, pero incluso
los responsables de crimenes que fueron encausados durante su mandato fueron

absueltos meses mas tarde, en cuanto Irujo sali6 del Ministerio de Justicia®?.

Si que se hicieron realidad otras 6rdenes, como la del 21 de mayo, trasladando al
Tribunal Supremo la facultad para decidir sobre depuraciones y reorganizaciones en la
administracion de justicia; las del 23 de mayo, nombrando un juez especial que
esclareciera los sucesos acaecidos en Orihuela y en relacion con sumarios abiertos
contra oficiales del Ejército; la del 31, denunciando al Tribunal Supremo las anomalias
en varios Juzgados de Badajoz y Aragén. Asimismo, dicto circulares encaminadas a una
politica de “humanizacion de prisiones” (cuya gestion regreso a la jurisdiccion ordinaria
del Estado) y modificé el reglamento interno de los campos de trabajo forzoso, que eran
especialmente duro. Pero no siempre pudo conseguir sus propositos. Pasado el tiempo,
el delegado de la Cruz Roja Internacional, Marcel Junod se entrevistd con ¢l para
exponerle la dura situacion que se vivia en las carceles republicanas. Dio cuenta a Irujo
de una terrible carta escrita por un preso de la carcel de Santa Ursula en Valencia, en la

que se resefiaban “todo tipo de torturas”. El ministro, después de leer la misiva, expuso:

Lamentablemente, temia que estuviese ocurriendo esto. He hecho todo lo que he

podido, pero no soy duefio de la situacion en todas partes. La guerra que estamos

332 AEI, Fondo Irujo (1939), J-25-2.
333 AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-5; AHNV, K11, C3 y K28, C18; Preston, El holocausto, p. 766.
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viviendo no tiene frente. En cada provincia, en cada ciudad, en cada casa (...) hay un

enemigo que nos traiciona. Si aflojamos un instante la vigilancia, estamos perdidos.

El politico navarro, reconociendo que Junod le obligaba “a tomar conciencia de algo
que estaba intuyendo”, pregunt6 al delegado de la Cruz Roja: ;“Qué desea que haga
yo?”, a lo que este ultimo respondid: “;Seria posible aplicar a todos los detenidos el
mismo régimen que en la Carcel Modelo? La Republica espaiiola ha construido las

"9

mejores prisiones del mundo. Las ha llamado ‘cérceles modelo’. jQue lo sean todas

En julio de 1937, Irujo acepto la oferta realizada por Guillermo Favre, presidente de la
Comision Espafiola de la Cruz Roja, para que se estableciera en las carceles un servicio

de noticias a los detenidos. La propuesta fue aprobada por el Consejo de Ministros>**,

Especial importancia tuvo el decreto que regulaba “que las carceles sean Instituciones

del Estado™:

Quiero en que no haya mas autoridad que la del Gobierno a través del Ministerio de
Justicia. He de imponer la necesidad de que no salga un solo preso de las carceles mas
que por mandato de la autoridad competente. Se han terminado las visitas a las carceles
de los Sindicatos o Comités para fusilar, o para extraer de la cércel, para trasladarles a
otros establecimientos. Se han terminado todas las disposiciones en virtud de las cuales
los Sindicatos, los Partidos Politicos o los particulares se han arrogado atribuciones para
disponer de la vida de los ciudadanos, de su libertad, para enjuiciarlos y fallar sobre

estos sus responsabilidades®®’.

La medida carcelaria mas importante desde el punto de vista religioso, fue la relativa al
establecimiento, prision por prision, de una relacion de los alli detenidos sin acusacion
ni disposicion judicial ninguna, con especial mencién a los sacerdotes internados por el
mero hecho de su condicion sacerdotal. Irujo entendia que habia que proceder a
liberarlos gradualmente, “comenzando por aquellos que ejerzan cargos jerarquicos de la
organizacion eclesiastica”. Una de las consecuencias de esta orden fue la liberacion de
65 sacerdotes de la carcel de Tarragona; lo mismo sucedié en otras provincias, como
Barcelona. En las cérceles, en virtud de las nuevas disposiciones, los sacerdotes que ain
quedaban presos eran destinados a funciones adecuadas a “‘su cardcter y dignidad

sacerdotal”. Otra medida suprimio “todos los comités politicos de las Prisiones y las

34 AHNV, K75, C1.
335 AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-5.
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Comisarias”. Se autorizaron asimismo permisos carcelarios “para que se trasladasen a

sus domicilios respectivos, en actos importantes de la vida civil de sus familiares™*.

Por otra parte, Irujo autorizé la labor humanitaria de los delegados de la Cruz Roja
Internacional en las carceles, posibilitando que Espana fuera el primer pais en que sus
comisionados pudieron ejercer su labor sin cortapisas. El delegado de esta organizacion
en Barcelona, Philippe Hahn, agradecié a Manuel Irujo el haberle suministrado la lista
de 130 sacerdotes y religiosos. Entre ellos, un grupo de maristas reos en Cartagena®®’.
Al terminar su mandato como titular de Justicia, habia reducido la poblacion reclusa en

mas de 10.000 prisioneros.

Un ejemplo de la dificultad en la aplicacion de las nuevas normas es el del capellan
Pedro Ruscalleda cuyo caso, segin Irujo, demostraba que “bastaba acreditar la
condicion de sacerdote para dar con sus huesos en la carcel”. Tras una intervencion del
Ministerio de Justicia, “obtuvo la libertad el pasado mes de junio, no obstante, continia
detenido en calidad de preso gubernativo en la Prision preventorio judicial La
Modelo”3®. Segiin el catalanista catélico Josep Maria Trias, el delegado de Orden
Publico de Barcelona era remiso a la excarcelacion de sacerdotes (“no suelta un cura ni
a tres tirones”) y las absoluciones judiciales parecian no tener efecto en la Ciudad
Condal’®. A la vez, la politica de humanizaciéon carcelaria dio lugar a situaciones
singulares: en el campo de trabajo de Val-muel, los presos salian a trabajar, “a 12 kms
sin guardas y volvian todos” en Alcafiiz y Caspe los presos compartian los refugios
antiaéreos con la poblacion civil y “cuando se daba la sefial de vuelta a la normalidad,
todos los presos reingresaban en la carcel, sin que se registrase desercion alguna”; en los
campos de trabajo, los reclusos se negaban a ir “al tajo” con guardias de Asalto o

milicianos; solo lo hacian si estaban acompafiados de funcionarios de prisiones®.

En estos meses, el despacho de Irujo era un trasiego de peticiones: la del jesuita José
Azorin, que habiendo recalado en Valencia tras la sublevacion, solicitaba a Irujo ayuda
para legalizar su situacion y encontrar empleo; o la del sacerdote navarro Miguel
Inchaurrondo, amigo de su hermano Pello Mari, que solicitaba la excarcelacion de la

prision de mujeres de Madrid (Ventas) para un grupo de religiosas, la mayoria de ellas

336 AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-7B, J-22-5 y (1939), J-25-2; Arrien y Goiogana, El primer, p. 189.
337 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-4. AEI, Fondo Irujo (1959), J-3-17.

338 AEI, Fondo Irujo (1937), J-23-3 y J-1-5.

539 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-5.

540 AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-5.

141



no juzgadas>*!. El escolapio turolense Salvador Dalmau, recluido en Barcelona “por
desafecto al Régimen”, suplico por carta (29-11-1937) al ministro vasco que se dignara
a revisar los términos del fallo judicial para su anulacion o para que el recurso se

sustanciara en base a criterios de independencia judicial™>*.

A finales de 1937, Irujo invit6 al abad benedictino catalan Antoni Maria Marcet 1 Poal,
a que reuniera a la comunidad benedictina dispersa y perseguida, y regresara toda ella a
Montserrat, formandose a su alrededor una colonia vasca. Marcet rechazo tal
ofrecimiento, alegando que no existian garantias plenas de libertad, “no sélo para el

monasterio, sino también para todas las didcesis de la region”. Segiin Robles Mufoz:

Se propuso a la Santa Sede que los curas vascos residentes en Barcelona ocuparan el
Monasterio de Montserrat. E1 Gobierno de Barcelona estaba intentando cerrar la idea de
que en la zona roja bajo su control habia libertad religiosa (...). En marzo de 1938 se
dio el monasterio a los capuchinos vascos. Buscaban quebrar la resistencia del clero

secular y normalizar la situacion religiosa en Catalufia®®.

Otras peticiones, como la del redentorista Manuel Llamero, llegaban a través de la
Delegacion Vasca de Barcelona®. Este, en nombre de otros dos hermanos de
congregacion, se dirigia al ministro solicitando gestiones para su libertad, ya que se
encontraban presos en la carcel de Barcelona desde el 3 de diciembre de 1936°%. La
Delegacion vasca en Baiona actu6 de puente entre el Gobierno vasco y el Ministerio de
Justicia para resolver peticiones humanitarias. Este fue el caso de Enrique Maria

Laburu, que solicito la liberacion de religiosos capuchinos encarcelados™.

Para una adecuada defensa de los catolicos perseguidos, el ministro de Justicia cre6 una
Comision en la que tomaron parte el sacerdote Alberto Onaindia, miembros de la
Generalitat y de Uni6 Democratica de Catalunya. Esta Comision visito la catedral de
Santa Eulalia, asi como tugurios, tiendas y locales donde se escondian alrededor de un

millar de sacerdotes y monjas, “atendidos por Irujo y en espera de papeles para su salida

341 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1.-5.

342 AEI, Fondo Irujo (1937), J-23-2. Carta de Salvador Dalmau a Manuel Irujo (29-11-1937).

543 Lamberto Font-Valerio Valeri, s.f., pero después del 5 de marzo y antes del 19, AAPV Arch. Nunz.
Parigi “Spagna” (609 851 85-86), cit en Robles Mufloz, La Santa, ps. 15722 (E-Book).

54 Carcel Orti, 1936, p. 213.

545 AEIL Fondo Irujo (1937), J-1-5. Carta de Llamero a Irujo (13-6-1937).

346 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-5.
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a Francia”. Eran muchos los ejemplos de esta labor, que llevo a que el ministro fuera

conocido como “el libertador™**’.

Asimismo, en junio de 1937, un sacerdote nacionalista vasco (el navarro Miguel
Intxaurrondo) escribi6 al ministro solicitdndole la libertad para 26 monjas presas en la
prisién de Ventas en Madrid. En octubre del mismo afio José Maria Tarrag6 le pidio
interceder por la situacion del joven sacerdote Pedro Montmany, “de ideas democraticas
y liberales, catalanista cien por cien”, preso en la carcel Modelo de Barcelona con una
causa ya sobreseida. Las peticiones de ayuda provenian también de instituciones
oficiales. Irujo recibi6 el 28 de junio una carta de la Embajada britanica en Valencia,
preguntando por la situacion de cuarenta supervivientes de la Orden Capuchina en
Espana, “entre cuyo numero hay bastantes vascos”, y rogando fueran expedidos
permisos para que los mas ancianos de ellos pudieran salir de Espafia®*®. La magnitud
de la tarea de Irujo fue tal que un padre capuchino catalan llegado a Pamplona en 1938,
declar6: “Ojald tuviéramos en Catalufia cien Irujos. Es incalculable el numero de

sacerdotes, religiosos y religiosas que el sefior Irujo ha salvado de la muerte™%.

Un caso especial fue el del obispo de Teruel, el agustino Anselmo Polanco, detenido
durante la toma republicana de esta ciudad en enero de 1938. Como casi todos los
obispos espafioles, habia firmado la Carta Colectiva de julio de 1937, lo que constituia
una base juridica para su detencion y procesamiento, segin la legislacion republicana.
Una vez encarcelado, Irujo intercedid para que recibiera la visita de un enviado del
cardenal Verdier, arzobispo de Paris. Segun el ministro navarro, este llevaba la orden
del cardenal Pacelli de pedir a Polanco que hiciera “manifestaciones publicas de

ponderacién y si fuera posible, de adhesion a la Republica™°.

El ministro de Defensa, Indalecio Prieto, recibi6 a iniciativa de Irujo a varios sacerdotes
nacionalistas vascos, cuyos hermanos habian sido fusilados por los sublevados. Estos
pidieron la liberacion del obispo Polanco, pero el Gobierno se nego, aduciendo que no
disponia de garantias de que el prelado no seria beligerante en el futuro. El propio Irujo,

en carta al cardenal-arzobispo de Barcelona, reconocia que la Carta Colectiva del

47 Amezaga, Manuel, p. 286. En esa comision estaba la escritora y periodista Elena de La Souchére, “que
se cartearia toda la vida con Irujo, por quien tuvo devocion”.

348 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-5.

3% Irujo, Los vascos, p. 255.

330 AEI, Fondo Irujo, J-2-7, J-22-8, J-23-3 y J-21-5. Véase Pablo Martin de Santa Olalla: “La actitud de la
Iglesia catodlica ante la represion ejercida por el régimen de Franco”, en Actas del Congreso Las prisiones
franquistas, s.f, p. 1 (https://centresderecerca.uab.cat, acceso 1-4-2020), p. 14.
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Episcopado espafiol, uno de los ataques “que mayor dafio han inferido a la Republica”,
estaba sancionada, con arreglo a la legalidad, con la pena de muerte. Pese a ello, hubo
varios intentos de canje, incluido uno con el hijo del general republicano Vicente Rojo
Lluch (catdlico practicante). Lo tinico que consiguid Irujo fue que Polanco pudiera
celebrar misa en la prision de Barcelona donde se encontraba, contando para ello con la
colaboracion de Emakume Abertzale Batza, que instal6 una capilla en prision,
proveyéndole de todo lo necesario™'. Finalmente, el obispo Polanco fue asesinado, junto
con otros dos sacerdotes de su misma didcesis y otros 39 reos, el 7 de febrero de 1939
por un grupo de incontrolados en las cercanias de Figueras, en el momento de la huida

hacia Francia del ejército republicano tras la caida de Barcelona®*?.

Pero Irujo no solo se ocupd de la situacion del clero perseguido en zona republicana.
Sensible hacia sectores de poblacion mas fragiles, hizo frente a la problematica de miles

33 A fin de eliminar

de ninos huérfanos y ancianos abandonados por efecto de la guerra
los numerosos casos de presos menores de 16 afios, cred el Consejo Nacional de
Menores, “extendiendo hasta los 18 afios (...) sus beneficios especificos”**. No
obstante, su labor también hall6 dificultades en las instancias gubernamentales. En una
carta remitida al ministro de Gobernacion, Julian Zugazagoitia, el 5 de septiembre de
1937, el titular de Justicia aseguraba “vivir a codazos con los compafieros de Gobierno,
con los periddicos gubernamentales, con la preocupacion de defendernos de la Policia y
de los Gobernadores Civiles, eso ya sobrepasa todos los calculos y, yo, al menos, no me
siento con fuerzas para seguirlo”. En ocasiones, la orden del Ministerio de Justicia de
absolver a presos encallaba con la retencion de los mismos, al ser susceptibles, segun
Gobernacion, de ser canjeados por otros presos en manos de los sublevados. Esta
situaciébn generd un intercambio epistolar entre Irujo y Zugazagoitia, en cuyo
departamento se encuadraba la Delegacion del Gobierno en Catalufia, dirigida por el
socialista Paulino Gomez Sainz (Delegado de Orden Publico). En esta comunicacion
epistolar, Irujo, informo6 a Zugazagoitia de que Gémez “impedia abandonar la carcel a
los ciudadanos absueltos por los Tribunales, cuando tales detenidos tienen la condicion

de religiosos”. Sin embargo, estas peticiones no fueron atendidas, pese a que Irujo las

331 AEL, Fondo Irujo (1938), J-20-2 Polanco envid una nota de agradecimiento a la Sra. P. Alaba,

presidenta de EAB (27-8-1938). Sobre EAB, véase Mercedes Ugalde Solano: Mujeres y nacionalismo
vasco. Génesis y desarrollo de EAB (1906-1936), Bilbao, UPV/EHU, 1993.

532 Casanova, La Iglesia, p. 166; Preston, El holocausto, p. 775; Irujo, Un vasco, vol. 2, p. 87.

533 AEI, Fondo Irujo (1937), J-24-5.

3% AEI, Fondo Irujo (1939), J-25-2.
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apoy6 con documentacion procedente del consejero de Justicia de la Generalitat, de la

fiscalia, la Cruz Roja y los cénsules de Francia y el Reino Unido®™.

Otro tema que suscito una interesante correspondencia entre los dos ministros se referia
a las dificultades de concesion de pasaportes colectivos para religiosos que quisieran
salir de Espaia. Irujo se hacia eco de la dramatica situacion por la que atravesaba un
grupo de religiosas, “muchas de ellas ancianas y evacuadas de Madrid, que se encuentra
sin poder comer y sin posibilidad de trabajar”. Su compafiero de gabinete le comentaba
que “mas que suspenderse, lo que ocurre con respecto a las religiosas que estan en
Barcelona esperando el pasaporte, es que se lleva una negociacion con el Consul de
Inglaterra, para conseguir determinadas familias de compafieros nuestros que estan al

otro lado [en la zona sublevada]™*.

Asimismo, un decreto ministerial promovido por Irujo vino a establecer una situacion
de orden en la materia de los bienes eclesiasticos sujetos de aplicacion de la ley de 1933
de Confesiones y Congregaciones Religiosas. Siendo el Estado el unico ente facultado
para disponer el destino de los mismos, la orden establecia que una serie de bienes
religiosos pertenecian al poder estatal, de acuerdo con la legislaciéon de 1933. En
relacion con las medidas de proteccion de bienes eclesidsticos, Irujo emitiéo una orden
(18-11-1937) en la cual se prohibian todo tipo de atentados contra templos y otros
edificios religiosos y artisticos, ordenando a su vez a los fiscales la incoacion de

sumarios criminales contra los autores de tales hechos™’.

La labor humanitaria de Irujo como ministro de Justicia no afect6d solo a sacerdotes y
religiosos, sino también a seglares catdlicos. Algunos pertenecian a grupos politicos
implicados en la sublevacion, como el carlista navarro Antonio Lizarza, que habia sido
detenido antes del inicio de la guerra en el aeropuerto de Burgos, cuando iba a tomar un
avion destino Lisboa, para completar una mision de enlace con el general Sanjurjo.
Encarcelado en la carcel Modelo de Madrid, salvd su vida “cuando se produjo el

asesinato de la mayor parte de los detenidos”, gracias a la intermediacion de Irujo®®.

En otros casos, los detenidos no tenian ninguna conexion con la sublevacion. El caso
mas claro fue el de un obrero tipégrafo que no solo habia sido encarcelado sino

condenado por un tribunal por haber estado afiliado a sindicatos catolicos en la etapa

555 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-4; Manent y Raventos, L ’Església, pp. 125-126.
5% Ibidem. Carta de Zugazagoitia a Irujo, 21-7-1937.

557 Carcel Orti, La persecucion, p. 296.

338 AHNV, K81, C2; Payne, Los militares, p. 349; Ifiurrategui, Al servicio, p. 141.
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monarquica. Era un caso flagrante porque, con razon, desde el bando republicano se
acusaba a los tribunales franquistas de condenar solo por afiliaciones o ideas sostenidas
durante la Republica, cuando no eran delito, y aqui sucedia exactamente lo mismo, pero
en sentido contrario. Sin embargo, el diario anarquista madrilefio E/ Sindicalista publico
un articulo aplaudiendo esta condena. Irujo publico una réplica en el mismo medio el 9
de diciembre de 1937, recordando que la libertad religiosa estaba plenamente
garantizada en la Republica y que iba a proceder a rectificar la denuncia “o, en caso

contrario, a imponer la sancion pertinente”>’.

Por ultimo, como titular de Justicia, Irujo intervino en el “Caso Lucia”, en referencia a
Lluis Lucia Lucia, uno de los fundadores de la Agrupacion Regional de Accion
Catolica, primera experiencia democristiana que obtuvo representacion en Cortes en
1923. Hombre mistico y moderado, posteriormente fue director del Diario de Valencia
y fundé la Derecha Regional Valenciana, integrada en la CEDA, de la que fue fundador
y vicepresidente. En el segundo bienio de la Republica fue ministro de Comunicaciones
con Alejandro Lerroux y Joaquin Chapaprieta. Debido a su moderacion, fue propuesto
en abril de 1936 en la conocida como “Operacion Prieto”, fallido intento de evitar la

guerra con la creacion de un gobierno de unidad nacional®®°.

Tras el inicio de la guerra en Valencia, se posicion6 a favor de la legalidad republicana.
Sin embargo, por su adscripcion politica derechista tuvo que ocultarse durante varios
meses en la comarca de El Maestrazgo (Teruel), hasta su detencion por fuerzas
anarquistas en febrero de 1937. Su esposa sobrevivid a un fusilamiento y fue liberada
gracias a la actuacion de un grupo de agentes de policia enviados por Irujo. Procesado
por rebelion el 31 de diciembre de 1937, tras aceptar todos los grupos parlamentarios (a
excepcion del PNV) la concesion del suplicatorio, dada su condicion de diputado, la
intervencion de Irujo en los meses previos al juicio favorecio la situacion personal del
politico valenciano®®!. Aunque razones humanitarias impulsaron a Irujo a propiciar
dicha ayuda, el nacionalismo vasco tenia una “deuda politica” con Lucia, que defendia
dentro de la CEDA los “principios republicanos, demodcratas y sociales” y habia
apoyado el Estatuto vasco en las Cortes en 1934. Finalmente, Licia pasoé dos afios en
prisiones valencianas y barcelonesas. Logro sobrevivir a la guerra pero, por haber

apoyado la legalidad en 1936, fue juzgado y condenado a muerte por los tribunales

339 AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-1.
50 Payne, Los militares, p. 331.
561 Raguer, Manuel, p. 85
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franquistas, aunque finalmente fue indultado por el dictador gracias a la mediacion del

arzobispo de Valencia®®.

Pero sin duda el caso mas célebre que Irujo tuvo que afrontar como ministro de Justicia
fue el de Andreu Nin, exconsejero de Justicia de la Generalitat y dirigente del
antiestalinista POUM (Partido Obrero de Unificacion Marxista). Nin fue detenido el 16
de junio de 1937 e incomunicado en prision como responsable de los Sucesos de Mayo
en Barcelona, donde trotskistas y anarquistas se enfrentaron a fuerzas republicanas y de
la Generalitat®®?. Tras ser detenido, fue extraido de su prision madrilefia y secuestrado, a
modo de represalia por las disputas en el entorno politico comunista, por un grupo de
agentes de la inteligencia soviética. Seglin recordaba el propio Irujo, “Ortega (Director
General de Seguridad y ex gobernador civil de Gipuzkoa), lo llevdo a Madrid y lo
entregd a los rusos”. Ya en ese momento se rumored que Nin, exsecretario de Ledn
Trotsky, habia sido fusilado por miembros de la policia secreta y su cuerpo arrojado a la
calle. Otros diarios publicaron que Nin habia huido a territorio sublevado, lo que fue

desmentido por Irujo*.

El ministro vasco promovi6 dentro del gabinete el debate sobre la desaparicion del lider
del POUM e intento rescatarlo, contando con la ayuda de Julidn Zugazagoitia. Negrin,
respondiendo a la presion internacional, autorizd a Irujo la creacién de un juzgado
especial para investigar el caso y depurar posibles responsabilidades en la
administracion. El fiscal especial del caso detuvo a varios sospechosos, pero solo se
sabia que Nin habia desaparecido sin dejar mas rastro que el de la constatacion de
incomunicacion en una finca aislada de Alcald de Henares controlada por el PCE. En
realidad, Nin fue sacado de la prision alcalaina por un grupo a las 6rdenes de la NKVD
dirigido por el general Orlov y transferido a un chalé propiedad de un militar comunista,
Ignacio Hidalgo de Cisneros, jefe del Estado Mayor del Aire. Alli fue torturado y
asesinado sin dejar rastro del cadaver”. Angel Vifias define el caso Nin como el

“epitome individualizado y por excelencia del terror estalinista™,

562 Vicente Comes: En el filo de la navaja. Biografia de Luis Lucia (1888-1943), Madrid, Biblioteca
Nueva, 2002, cit. en Arasa, Catdlicos, p. 286; Tusell, Historia de la Democracia, vol. 11, p. 273.

363 Véase Pelai Pagés: Andreu Nin. Una vida al servei de la clase obrera, Laertes, 2009; Documental de
Maria Dolors Genovés “Operacion Nikolai” (1992).

564 Ibarzabal, Manuel, p. 110; Vifas, En el combate, p. 336; Pelai Pagés y Pepe Gutiérrez-Alvarez (dirs.):
EI POUM y el caso Nin. Una historia abierta, Barcelona, Laertes, 2014, p. 122; Jackson, La Repuiblica, p.
430; George Orwell: Recuerdos de la guerra de Esparia, Barcelona, Debate, 2011, p. 155.

565 Vifias, En el combate, ps. 8841 (E-Book); Preston, El holocausto, pp. 743-769; Pagés y Gutiérrez-
Alvarez, El POUM, pp. 122-123; Irujo, Los vascos, p. 144; José Maria Zavala: Los expedientes secretos
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Irujo designd6 a un hombre de su plena confianza, el jeltzale navarro Miguel José
Garmendia, para la tarea de buscar a Nin en las carceles. Incluso lleg6 a amagar con su
cese: “presentamos la dimision Zugazagoitia y yo. Prieto, que era Ministro de Defensa,
también dimitio™>%. Afios después recordaria Irujo que “en los circulos internacionales
orientados hacia la izquierda produjo un efecto desastroso. Si la derecha estaba con
Franco y por tanto contra la Reptblica, y la izquierda se ponia también en contra,
imagina la solucién que nos quedaba™®’. La tinica consecuencia positiva del caso Nin
fue la excarcelacion de los ultimos 200 sacerdotes de la prision gubernativa de

Barcelona’®.

A la vez, los Sucesos de Mayo de Barcelona condujeron a prision a casi todos los
componentes del Comité Ejecutivo del POUM, acusados sin pruebas de espionaje®®.
Debido a su prolongada estancia en la cércel, se inici6é una huelga de hambre, tanto de
mujeres como de hombres presos, en la que tomaron parte presos antifascistas y
extremistas extranjeros, perseguidos por el estalinismo espafiol. La protesta
internacional por estos encarcelamientos aumentaba y la huelga de hambre podia
terminar trdgicamente. En esta situacion, Irujo envidé a uno de sus secretarios a
entrevistarse con una de las cabecillas de la huelga, la austriaca antifascista Katia
Landau, que cinco meses después de su arresto seguia sin juicio y sin informacion de su
marido (Kurt Landau) “desaparecido”. Tras una entrevista con Irujo, la huelga de
hambre termin6é y la mayor parte de los huelguistas presos fueron expulsados de

Espaiia®’’,

Por su parte, los ocho militantes trotskistas condenados a muerte por el Tribunal
Especial de Espionaje y Alta Traicion, acusados de pertenecer a una red de espionaje
pro-franquista descubierta en Madrid, al ser preguntados por el presidente del Tribunal

si querian alegar algo, estos suplicaron “que declare el Ministro™’!

. Irujo ya habia
dejado el Gobierno y, estando en Paris, fue reclamado por el embajador espafiol en

Francia, Angel Ossorio y Gallardo y se presento en Barcelona para declarar en el juicio.

de la Guerra Civil. Una investigacion a fondo sobre las muertes violentas en los dos bandos: de Durruti
a José Antonio, Barcelona, Espasa, 2016, pp. 198-199.

366 Zugazagoitia, Guerra, p. 308; Moradiellos, Negrin, p. 272.

367 Amezaga, Manuel, p. 280.

38 Trujo, Un vasco, vol. 2, p. 26.
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Irujo declaré durante hora y media, logrando trocar la acusacion fiscal de fraicion a

rebelion. La pena de muerte fue conmutada’™.

Irujo, defensor del lema biblico No Mataras, asumidé en el Gobierno Negrin la
competencia de analizar los expedientes de sentencias de pena capital. En su condicion
de ponente, siempre defendio el indulto para los reos. Como estimaba el Ministro de
Estado, Alvarez del Vayo, “mientras Irujo estuvo en el gobierno, fue imposible escapar
a las consecuencias de su excesivo interés en examinar cada caso con el mas
escrupuloso cuidado”. Esta opinion era compartida por Indalecio Prieto: “Irujo siempre
proponia y defendia el indulto (...); se ha matado ya con exceso, escandalosamente. No
mas ejecuciones”. Era cierto. Tal como ¢l mismo indicaba, no solia contar, a priori, con
muchos apoyos en el ejecutivo, “solamente se alineaban por sistema y con seguridad
dos ministros, los sefiores Giral y Prieto, y con mucha frecuencia el catalan

Ayguadé™7?,

Pese a que su compleja labor como ministro de Justicia fue alabada por sectores muy
distintos, Irujo no durd mucho en el cargo. De hecho, estuvo a punto de dejar el
Ministerio muy poco después de su nombramiento, poco antes de la conquista de Bilbao
por los franquistas, cuando se vio que Euskadi estaba irremisiblemente perdido. La
tensa situacion entre las autoridades vascas y republicanas y el “complejo de abandono”
de los primeros ante la falta de ayudas, llevo al EBB a solicitar el 13 de junio la
dimision de los consejeros jelkides en el Gobierno vasco y del ministro Irujo. Aunque
los acontecimientos se sucedieron vertiginosamente ¢ Irujo decidid no asistir a las
reuniones del gabinete, “atendiendo tnicamente a los casos mas urgentes”, la dimision

del navarro no se hizo efectiva®.

Por fin, el 1 de diciembre de 1937 Irujo presentd definitivamente su dimision, a raiz del
proyecto de Negrin de crear los llamados Tribunales de Guardia. Segun Irujo, su fin era
“amoldarse a las pretensiones gubernamentales de cada momento y primar la victoria
bélica sobre los derechos del hombre”. Para Irujo, al estar compuestos por una mayoria

de vocales no letrados, nombrados por el Gobierno, eran antidemocraticos por

572 Tbarzabal, Manuel, pp. 110-111.

573 Amezaga, Manuel, p. 277; Irujo, Un vasco, p. 89.

574 Anasagasti y San Sebastian, E/ otro, p. 76. “Complejo de abandono”, término empleado por Manuel
Tundn de Lara: “Guerra Civil espafiola y guerra en el Pais Vasco”, en José Luis de la Granja y Carmelo
Garitaonandia (eds.): La Guerra Civil en el Pais Vasco: 50 aiios después, Bilbao. UPV/EHU, 1987, p. 39.
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definicién, rompian con el precepto de la independencia del poder judicial e incluso se

inspiraban en el fascismo italiano’’.

En el Consejo de Ministros que aprobd su creacion, Irujo se opuso al decreto por
motivos formales (al pasar por encima de la opinion del titular de Justicia) y doctrinales,
porque el modelo, adoptado de las checas italianas, dejaba la vida humana “al arbitrio

del gobierno™>’®, Para Irujo, en el Gobierno republicano:

Habia triunfado el espiritu y la doctrina fascista, sin que (...) la guerra se mantenga
entre la democracia y el fascismo, sino entre dos fascismos. Importa poco que se llame
Franco o Negrin (...) quienes vayan a ejercer el Poder omnimodo sin otra norma
definitiva que de su voluntad. Si la Republica es algo, significa el imperio de la ley y
esta doctrina queda (...) conculcada y arrumbada con el texto (...) esto no sera un
Tribunal sino una Seccion de Policia mas (...), los Jefes y Direcciones de Policia podran
disponer de la vida de los ciudadanos con arreglo a las conveniencias (...). Al dictar
sentencia de muerte en juicio verbal sin otra garantia de enjuiciamiento, sin sumario ni
otros antecedentes que el atestado de la Policia, destruye por completo el concepto del
respeto a la vida humana, que es basica y fundamental de la declaracion de derechos

individuales en que se funda el Régimen republicano por el que luchamos”’.

En su discurso de despedida, Irujo reiteré6 que “en tal sistema toman inspiracion las
atrocidades que cometen los llamados tribunales de justicia instaurados por los
rebeldes”. Ademas, “no nos es permitido a los demdcratas acudir a procedimientos

fascistas para combatir al fascismo. El fin no justifica los medios™®,

Finalmente, la intervencion del Ilehendakari recondujo en parte la situacion.
Inmediatamente después de su dimision, Irujo volvid a ser nombrado ministro, pero no
de Justicia sino sin cartera. Se volvia asi a la situacién de septiembre de 1936. Irujo
continud en este cargo, incluso tras la reorganizacion del Gobierno, el 5 de abril de

1938, hasta diciembre de este afio>”°.

Lo cierto es que buena parte del edificio garantista construido por Irujo en su etapa en
Justicia, fue cercenada durante el Ministerio del también navarro Mariano Anso

(Izquierda Republicana), que le sustituyo en el cargo. Asi sucedié con la orden de

575 AEIL, Fondo Irujo (1939), J-25-2; Preston, £/ holocausto, p. 774; Anasagasti, Manuel, p. 48; Arrien y
Goiogana, El primer, p. 269.

576 Tbidem, p. 52.

77 Ibidem, pp. 52-53.

578 Trujo, Los vascos, p. 178. AEI, Fondo Irujo (1937), J-24-5 y (1939), J-25-2; Ifiaki Anasagasti: “El
diputado Aguirre visto por Irujo”, Hermes: Revista de Pensamiento e Historia, n° 33 (2010), pp. 26-37.
57 AEI, Fondo Irujo (1939), J-25-2; Mees, La politica, p. 380.
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disolucion de la Seccion de Informacion, Prensa y Propaganda, que el ministro estellés
habia creado para “servir al criterio de que la Republica es un régimen juridico apoyado
en el secreto y cuya finalidad es mantener la paz estableciendo la convivencia ciudadana

sobre la base del respeto a los derechos (...) de los hombres y de los pueblos™*,

Pese a ser ahora solo ministro sin cartera, el Gobierno de Negrin acord6 que Irujo
siguiera desempefiando funciones relativas a condenas a muerte. Asi lo admitio el

propio Negrin en el momento de su nombramiento:

Negrin dijo: Sres, aqui estd el nuevo ministro de Justicia, Mariano Ansoé. El Sr. Irujo es
ministro sin cartera, pero como es notorio el afan (...) por los derechos del hombre del
Sr. Irujo de los que es permanentemente defensor, frente incluso a los intereses que
puedan parecer mas inmediatos de la guerra (...) ;Qué les parece a ustedes? Sr.
Ministro de Justicia, que las penas de muerte (...) todo lo que se refiera a eso, siga a
cargo del Sr. Irujo. jAh si, si, si! Yo encantado, dijo el ministro de Justicia (...) yo segui
siendo el firmante de las penas de muerte, no siendo ministro de Justicia. Eso significa
que los condenados a muerte tenian un defensor nato (...). Ya lo sabia todo el mundo

que yo era opuesto a la pena de muerte por naturaleza™'.

Ademas de ocuparse de las penas de muerte, Irujo siguié6 muy pendiente en su nuevo
Ministerio de las cuestiones religiosas. Por ejemplo, envio una carta al director de
Carabineros, Victor Salazar, solicitandole que procediera a la retirada de una soga atada
al cuello de una efigie de san Francisco, que habria sido colocada por miembros de la
FAI en un hospital barcelonés, instalado en los locales de un convento. También remitio
una carta a la directora de la Cércel de Mujeres de Barcelona (Preso de Les Corts), en la
que comunicaba a esta que la autorizacién para asegurar la asistencia religiosa a las
reclusas que lo solicitaran, “de un modo singular si es condenada a muerte,
circunstancia que recae con relacion a Carmen Tranchoni™*®?. Asimismo, la Direccion
de Prisiones oficializo el 20 de febrero el permiso para que los sacerdotes pudieran
prestar asistencia religiosa en los centros penitenciarios. También llevaba su firma la
orden del Ministerio de Defensa del 1de marzo de 1938 eximiendo del servicio activo

de armas mortiferas al personal religioso, destinado a partir de ese momento a

380 AEI, Fondo Irujo (1939), J-25-2.

81 Anasagasti, “El diputado”, p. 35. Sin embargo, su cometido no quedé exento de situaciones
dramaticas, como el fusilamiento de mosén Josep Massip i Guiu, que habia sido nombrado por Irujo para
un cargo en el Ministerio de Justicia y sobre el que recayo una condena a muerte por “conspiracion”.

582 AEIL Fondo Irujo (1938), J-21-1 y J-21-2B.
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cumplimentar “con caracter de derecho inherente a su condicién sacerdotal a funciones

de sanidad, beneficencia y derivadas™*.

Es muy probable que fuera suya la idea de incluir un punto 6° en el documento sobre los
fines de la guerra que el Gobierno de la Republica publico el 30 de abril de 1938 (los
famosos Trece puntos de Negrin): “El Estado Espafiol garantizard la plenitud de los
derechos al ciudadano en la vida civil y social, la libertad de conciencia y asegurard el
libre ejercicio de sus creencias y de sus practicas religiosas”®*. Suya también pudo ser
la inspiracion del acuerdo gubernamental del 5 de mayo de 1938 para la concesion de
pasaportes en grupo. Esto facilitd, entre otras posibilidades, la evacuacion de
comunidades de religiosas cuyas congregaciones tuvieran sedes en otros paises. Pero,
como veremos, tampoco Irujo pudo mantenerse mucho tiempo como ministro sin
cartera en el Gobierno de Negrin, pues dimitié definitivamente en agosto de 1938, tras

poco mas de ocho meses en su cargo.

3.4. Los intentos de restauracion de la libertad de cultos y los contactos con el
Vaticano

Junto a la normalizacion de la Justicia y de la vida en las carceles, una de los maximos
objetivos de Irujo como ministro de Justicia fue la normalizacién de la libertad
religiosa, desaparecida por completo en zona republicana desde julio de 1936. Con este
fin, Irujo anuncié en mayo de 1937 la presentacion de un proyecto para la restauracion
del culto religioso. El solo anuncio de esa idea provocd numerosas criticas en la prensa
izquierdista, que ridiculizé a Irujo y a su fe religiosa. El proyecto de decreto Sobre la
restauracion de la libertad de Cultos en Esparia se present6 en el Consejo de Ministros
del 16 de junio. En su parte expositiva, la propuesta remarcaba la posicion de respeto de
la Republica espafiola para con las diferentes creencias y su libertad de conciencia,
amparados dichos derechos por los preceptos constitucionales y por la ley de 2 de junio
de 1933, con independencia de la actitud de la mayor parte de los catdlicos a favor de la

sublevacion:

El hecho de que algunos o muchos catdlicos hayan delinquido contra la Reptblica, no
puede justificar la acusacion indiscernida contra los ciudadanos que sinceramente

profesan esa religion, ni contra su credo (...). Para los fines del derecho no interesa

383 Diario Oficial del Ministerio de Defensa n°® 53 (3-3-1938), cit. en Cércel Orti, La persecucién, p. 308.
384 Irujo, Los vascos, p. 195; Carcel Orti, La persecucion, p. 308.
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saber su numero. Habria de existir en las filas republicanas un solo catélico y seria tan

respetable con sus derechos individuales como cualquier otro ciudadano.

En el apartado dispositivo se determinaban medidas sobre la creacion de un
Comisariado de Cultos, que en la préctica tardaria casi afio y medio en crearse. También
incluia autorizaciones para la reanudacion del culto (sefialando que el hacerlo en casas
particulares no podia ser considerado delito), la libertad de eleccion de ministros o
administradores por parte de las Iglesias o la oficializacion de un registro especifico
para Iglesias, Ordenes y Confesiones religiosas. En el tiempo de la presentacion del
proyecto, el ministro recibio diferentes muestras de apoyo, entre ellas la de varios
sacerdotes que apoyaban a la Republica, como Leocadio Lobo o José Esteban. La
misiva de este ultimo refleja bien el modo de pensar de esta parte del clero que

conectaba con el ideario de justicia social de Irujo:

Estoy pidiendo a Dios (...) que le dé luz y acierto para llevar a cabo con éxito su loable
propésito (...). Sigo creyendo que, para su accion espiritual (...) convenia mas a la
Iglesia la Republica que la Monarquia (...). La Iglesia rompi6 en 1931 todas las amarras
politicas que la esclavizaban (...); la Iglesia y el Estado deben marchar paralelamente
hacia sus objetivos soberanos, desde orbitas distintas, prestindose mutua ayuda (...),
pero sin subordinarse jamas uno a otro dentro de sus funciones (...). La llamada justicia
social ha sido considerada (...) como un mito o como un terrible enemigo. ;Y la
sapientisima doctrina de Leon XIII durmiendo el suefio de los justos (...). La masa
obrera, el pueblo, no ha sido atendido en sus justas demandas de trabajo constante,
salario remunerado, mejoramiento moral, avance cultural, prevision social etc. La
justicia social (...) pudo haber evitado esta horrible catastrofe espafiola, si el clero la
hubiese patrocinado y el capitalismo materialista (a veces con mascara espiritual y
piadosa) la hubiese implantado (...). No se me ocultan las gravisimas dificultades con
que V.E tropezara para conseguir la restauracion del culto (...) teniendo en cuenta el
estado general de la nacion y los sentimientos opuestos de las gentes que nos odian (...),

la empresa es noble y santa®®.

El Gobierno republicano, utilizando como pretexto el hecho de que la libertad de cultos
no habia sido derogada oficialmente, y por tanto no hacia falta restaurarla, no autorizé el
proyecto. Para el gabinete de Negrin, no era el “actual momento el indicado para el
desarrollo de la politica que inspira el proyecto, ni para la reapertura de las iglesias

publicas”. Por ello, el 31 de julio autorizé solamente, a través de un acuerdo verbal, la

385 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-5. Carta de José Esteban a Irujo (18-7-1937). Véase Arasa, Catdlicos, p.
279.
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practica del culto en capillas privadas, explicitada en un decreto aprobado el 6 de

agosto’,

Lo cierto es que el momento no era muy adecuado para conseguir que el Gobierno de la
Republica se mostrara tolerante con la Iglesia, pues el 1 de julio de 1937 se habia
publicado la Carta Colectiva del Episcopado espaiiol. Redactada por Goma y dirigida a
todos los obispos del mundo, se habia publicado expresamente después de la conquista
de la Euskadi autonoma por Franco, para evitar que el caso vasco fuera todavia una
excepcion en el conjunto de la Espana republicana. El texto habia nacido, en opinion de
sus firmantes, “por el desconocimiento de la verdad de lo que ocurre en Espana” y fue
firmada por 45 obispos y 5 vicarios capitulares. Entre ellos, no se encontraban ni el
obispo de Vitoria, Mateo Mugica, ni el arzobispo de Tarragona, el cardenal Vidal i
Barraquer (refugiado en la cartuja de Farneta de Lucca), que expuso al cardenal Pacelli,
su disconformidad con un texto que significaba que la Iglesia “apareciera tan manchada

con la causa de los militares rebeldes™®’.

El documento, que obviaba el término “Cruzada”, buscaba romper la inhibicién
episcopal mundial frente a la represion religiosa. Para Alfonso Botti, la resonancia que
obtuvo se debia a “lo que oculta o mistifica (cuestion vasca, bombardeo de Guernica,
represion franquista) y a lo que enfatiza (amenaza comunista)”. El escrito justificaba la
sublevacion, en base a su caracter defensivo de “los principios fundamentales de toda
sociedad civilizada”, interpretaba la guerra espafiola como “producto de la pugna de
ideologias irreconciliables” y expresaba su lamento por el estallido de la contienda,
“porque ella es siempre un mal gravisimo”. La carta explicitaba que la inica esperanza

era la victoria de los alzados, pero realizaba una exhortacion a la paz y al perdon®®®,

Como es logico, Manuel Irujo, —que destaco el paralelismo de esta carta con la de los
obispos vascos de agosto de 1936— realiz6 una valoracion negativa del documento. Para
el ministro, contrario “a la tesis que ofrece una religion maniatada por el Estado”, la
carta justificaba a posteriori la sublevaciéon como medio de resolver los conflictos y

planteaba presupuestos pre-democraticos, al calificar las formas de gobierno

386 AEI, Fondo Irujo (1937), J-23-3; Carcel Orti, La persecucion, p. 292.

387 De Meer, El Partido, p. 507; De Pablo, Gofii y Lopez de Maturana, La Didcesis, p. 355; Muntanyola,
Vidal, p. 323; Cércel Orti, 1936, p. 184; Hilari Raguer, “Nadando contra corriente: cristianos por la
Republica”, Iglesia Viva, n° 241, 2010, p. 117.

388 Alfonso Botti, Cielo y dinero. El nacionalcatolicismo en Espaiia (1881-1975), Madrid, Alianza
Editorial, 1992, p. 94; Muntanyola, Vidal, p. 482; Casanova, La Iglesia, pp. 7 y 68; Montero, Historia,
pp. 732-733.
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parlamentarias como “autocracias irresponsables”. Observando la contradiccion entre
esta declaracion y la pastoral de los obispos espafioles de 1931, aceptando la Reptblica,
Irujo se refiri6 a la enciclica de Leon XIII, Au Millieu des solicitudes (1892), sobre las
relaciones entre la Iglesia y el Estado en Francia, que establecia que “La Iglesia (...) ha
condenado a aquellos hombres que se han rebelado contra la legitima autoridad, aun

cuando los que ejercen el poder lo han usado contra la Iglesia™®.

El lider navarro se rebeld contra un texto que criticaba la actitud de los nacionalistas
vascos, nada decia de las atrocidades cometidas por los sublevados y justificaba la
instauracion de una dictadura: “;Los prelados espafioles solo estaran contentos (...)
cuando se haya repuesto a los Borbones y una nueva dictadura estilo Primo de Rivera
sea restablecida?”’. Por otra parte, lamentd que la carta solo dedicara unas pocas
palabras a los abusos sociales y econdmicos, “pequefias negligencias en el
cumplimiento de la justicia y de la caridad”®°. En la publicacion de la Carta hay que
tener en cuenta el duro contexto en que se produjo para la Iglesia espafola, pero Irujo,
de acuerdo con lo que habia sostenido desde julio de 1936, supo ver mas alld del
momento. El escritor catdlico francés Georges Bernanos escribidé que “en una futura
historia de la Iglesia, se leerd que la carta colectiva (...) no fue mas que una torpeza

lamentable que no compromete en modo alguno a los principios™>°!.

Para Vicente Carcel Orti, la publicacion de la Carta fue la responsable de que, a partir
de entonces, el Gobierno republicano comenzara a tener en cuenta las opiniones de Irujo

en materia religiosa, pero no parece que esto se cumpliera™?

. Asi, el 10 de agosto Irujo
comunic6 al Presidente de la Generalitat el acuerdo que permitia el culto privado, junto
a la decision de su Ministerio de abrir una Delegacion en Cataluia, para cuya direccion
proponia al dirigente de la Uni6 Democratica de Catalunya (UDC) Josep Maria Trias
Peitx. La idea era abrir el culto privado en Catalufia, al amparo de la Generalitat. Sin
embargo, ese mismo dia, el propio Trias expuso por carta al ministro estellés sus
reticencias ante una via que podria suponer, de facto, silenciar la vulneracion

sistematica que a lo largo de los afos ha venido sufriendo la Ley de Confesiones y

Congregaciones. El catalan no olvidaba que la persecucion religiosa fue consentida por

38 Trujo, Un vasco, vol. 2, p. 91

3% AEI, Fondo Irujo (sf): “Los vascos no desoyeron la voz de la Iglesia, puesto que siguieron fielmente lo
estatuido por ella”. Véase Botti, Cielo, p. 94; Irujo, Un vasco, vol. 2, p. 92.

91 Georges Bernanos: Los grandes cementerios bajo la luna, Barcelona, Lumen, 2009, p. 84.

592 Carcel Orti, 1936, p. 177.
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las altas esferas republicanas, “lo que se ha vulnerado una vez sin rectificacién ni

sancion, puede vulnerarse cincuenta veces”>.

No obstante, enseguida se celebraron algunas misas privadas en Valencia (en el
domicilio del propio Irujo) y en Madrid (por el padre Lobo). De ellas dio noticia la
propaganda republicana, pensando sobre todo en los medios internacionales. Asi, la
agencia United Press dio cuenta de la primera misa autorizada “se celebr6 en el edificio
del Gobierno auténomo vasco en Valencia (...). El ministro, que es catélico, recibid la
santa comunién de manos del Padre Martinez (...) con otros veinte vascos, hombres y
mujeres”. Irujo declar6 a La Voz Valenciana que “La libertad de culto es (...) el
postulado 16gico de un Estado que cumple su ley fundamental en un régimen de orden,
que en nada pugna con los avances merecidos de clases sociales™**. En Madrid, Lobo —
que ocupaba un despacho en la Delegacion General del Gobierno de Euzkadi— dijo
haber abierto la capilla del Santisimo Cristo de la Paz, “a la cual asistieron muchos
catolicos”. Por estas fechas, el propio Lobo informaba a un redactor del Heraldo de
Madrid: “Se estan preparando la apertura de tres templos. Uno de ellos, San Antonio de

los Alemanes, y dos mas™”.

Sin embargo, la realidad se alejaba mucho de lo que este sacerdote republicano
declaraba en publico. El decreto obligaba a los sacerdotes a inscribirse, para poder
celebrar culto, en un registro del que se encargaba el padre Lobo. Este trabajaba con
optimismo, sefialando que “en el plazo de dos meses habra cambiado por completo el
panorama religioso de Madrid”. La cruda realidad se impuso a estos deseos, pues en
1938 so6lo un sacerdote de la didcesis de Madrid habia solicitado el permiso oficial a tal
efecto. Era la consecuencia logica de la situacion de persecucion a que habia sido
sometido el clero desde julio de 1936. Aparte de los miles que habian asesinados, la
mayoria temian por su vida y optaban por la clandestinidad; otros pensaban que
acogerse ahora a estas medidas seria una traicion a sus compaieros ejecutados y un
apoyo de facto a un régimen cuya politica religiosa no compartian. A su vez, tal y como
indica Raguer, el decreto de Irujo era resultado de un equilibrio entre el apoyo

comunista a su politica y la actitud hostil anarquista. El hecho de que se conozcan todos

393 AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-1; J-23-4; Irujo, Un vasco, p. 259. El 12 de agosto, un nuevo decreto
declardé como delitos las denuncias falsas, el acusar a un sacerdote por el mero hecho de serlo o “por
administrar un sacramento” (AEI, Fondo Irujo, J-21-1).

3% Irujo, Un vasco, pp. 270-272; Montero, Moreno y Tezanos, Otra Iglesia, p. 164.

% Trujo, Un vasco, p. 60; Gonzalez Gullén, “Leocadio”, p. 296; Montero, Moreno y Tezanos, Otra
Iglesia, p. 169.
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y cada uno de los escasos casos en que se reinicid el culto (como sucedid en la localidad
leridana de Aitona o en el convento de las Hermanitas de los Ancianos Desamparados)
refleja que se trataba solo de excepciones a una situacion en la que el culto habia

desaparecido®.

La principal excepcion a la ausencia completa del culto catélico en la Espafia
republicana durante la guerra estuvo vinculada directamente al nacionalismo vasco.
Como acabamos de ver, la primera misa privada se celebrd en el domicilio de Irujo en
Valencia. Enterado el bando franquista, publicé en la prensa afecta articulos como el
titulado “La Misa de Irujo o del lobo, un pelo” en el que definia la medida como “farsa
que prepara el equipo de granujas de Valencia™”’. El 15 de agosto de 1937 se celebrd
en la Delegacion de Euzkadi en Valencia una misa solemne a la que asistié Irujo,
pronunciando un discurso a su finalizacion. Durante su estancia en Barcelona, el
ministro vasco vivio en una casa sita en la calle Lauria, donde existia un oratorio, que
habia sido desmantelado para evitar profanaciones. A peticién de Irujo, la capilla fue
restituida e inaugurada por el vicario general. El culto también se celebro6 en la sede de
la Delegacion de Euzkadi en Barcelona, en el Paseo de Gracia, y el Hospital Euzkadi

contabilizd numerosos bautizos>”®.

Pero los catolicos nacionalistas vascos refugiados en Catalufia querian disponer de un
templo para poder asistir a misa con mayor normalidad. El 20 de noviembre de 1937
una comision representativa de este grupo se reunid con Irujo, pidiendo la apertura de
una “Iglesia de los vascos” en Barcelona. La comision aducia “la insuficiencia que la
autorizaciéon del culto ofrece para satisfacer el anhelo de reanudarse sus deberes
religiosos”, pero también el esfuerzo de los catdlicos vascos que habian “derramado su
sangre en defensa de Euzkadi y de sus seculares libertades, entre las cuales descuella la

libertad religiosa y de conciencia™.

Por fin, a lo largo de 1937 se abrieron en Barcelona dos capillas. Una, organizada en
Rambla de Catalufia n° 9 por el propio PNV, fue llamada “La Misa de los Vascos” y

tuvo cardcter temporal. La otra, en pleno Barrio Gético, fue inaugurada el 6 de

3% AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-1; AMI, 22. 2A.59; Carcel Orti, La persecucion, p. 337; Montero,
Moreno y Tezanos, Otra Iglesia, p. 167; Gonzalez Gullon, “Leocadio”, p. 293; Manent y Raventos,
L’ Església, p. 59.

397 El Diario Vasco, 9-6-1937, cit. en Irujo, Un vasco, vol. 2 p, 27.

3% Alberto Onaindia: Capitulos de mi vida, I. Hombre de paz en la guerra, Buenos Aires, Ekin, 1973, p.
454,

39 AEI, Fondo Irujo (1937), J-52-2.
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diciembre de 1937 y estaba en la sede de la agrupacion femenina jeltzale EAB
(Emakume Abertzale Batza), en la calle Pino n°® 5. Esta capilla, conocida como Gure
Etxia, tenia capacidad para 700 personas y fue sufragada por suscripcion entre los
vascos residentes en Barcelona. Irujo tuvo una participacion estrecha en la puesta en

marcha de Gure Etxia y en las gestiones para la provision de sacerdotes euskaldunes®®.

La puesta en marcha de esta capilla tuvo que superar varias dificultades, como la
negativa inicial del vicario general de la didcesis (el padre Torrent) a conceder permiso
para su apertura o la campana contra el templo emprendida por la Quinta Columna,
propagando el rumor de que la capilla estaba excomulgada. Segun Alberto Onaindia, el
resultado fue satisfactorio, pues “fue en su dia la unica manifestacion publica de vida

religiosa en la zona republicana”®

. Con permiso del vicario general, gozaba de un
cierto status de extraterritorialidad, a modo de parroquia personal con libros

sacramentales propios.

El éxito de Gure Etxia fue tal que la direccion de EAB, presidida por Concha Alzola, se
dirigi6 al ministro el 22 de febrero de 1938 comunicdndole que la gran afluencia de
fieles (no solo vascos, sino también de otras procedencias) hacia necesario otro local
con mas capacidad. La idea era abrir la iglesia de la Barriada 6 de Octubre del pueblo de
Aigiies Toses de Llobregat, “que se encontraba intacta y bien abastecida de
ornamentos”. Sin embargo, la visita de EAB a esta iglesia, el 7 de marzo, constatd que
habia sido quemada “por unos salvajes de un pueblo vecino™. Ante este fracaso,
surgi6 la idea de utilizar la iglesia de San Severo, ocupada por la Generalitat, junto a la

de San Justo, “para defenderla de los asaltos de los primeros dias” de la guerra®®.

De momento, la capilla siguié en la sede de EAB en Barcelona; tuvo como primer
responsable al padre Hilario Uranga, acompafidndole varios sacerdotes catalanes, pero
no logré contar con sacerdotes vascos, a pesar de los esfuerzos de Irujo. El
requerimiento realizado tuvo respuestas positivas por parte de dirigentes nacionalistas

vascos (“Monzoén me ofrecid a los P.P. Garay y Mokoroa. Lasarte a los P.P. Alzo e

69 Trujo, Un vasco, p. 19: dos meses después, el entonces ministro sin cartera tuvo que acudir a EAB para
que alojaran en esta sede a 12 religiosas “muertas de hambre y frio” a quienes no se les facilitaba el
pasaporte de salida de Espafia. AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-2; AHNV, K24, C1.

01 Onaindia, Capitulos, p. 416; Galindez, Los vascos, p. 45.

892 [rujo, Un vasco, vol. 2, p. 36 y 313.

603 AEI, Fondo Irujo (1938), J-21-1 y J-21-5B. El vicario era reticente a ampliar el culto. Hablando de esta
iniciativa de EAB para la nueva sede la capilla vasca, llego a decir: “no adopto medidas mas violentas por
las circunstancias”.
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Inza. He aceptado a los cuatro™), pero el tema no llegd a buen puerto®*

.Y ello que hubo
clérigos vascos que se ofrecieron a atender la capilla, como el padre Koldobika Garai,
residente en Bélgica, que se declaraba “euzkeldun y abertzale”. En carta remitida a Irujo
el 2 de febrero de 1938, el sacerdote comunico6 desde La Rochelle que ya habia

comenzado su periplo para desempenar su labor en la Ciudad Condal:

Me fueron remitidos a su debido tiempo los dos telegramas de V.S y al momento hice
las gestiones pertinentes: darme de baja en la Compaiia belga, obtener el permiso de la
autoridad eclesiastica y procurarme el pasaporte. Una vez todo en regla (...) tomé el
tren para Paris, donde recibi la contraorden (...). Se me dijo que volviera de nuevo a
Bélgica. La solucion me resultd demasiado comoda (...) tomé la determinacion de venir
a La Rochelle a pasar unos dias durante los cuales estoy esperando se solucione el
conflicto (...). Sacrifiqué muy gustoso mi bienestar de Bélgica, para correr a donde mis

hermanos baskos (...) hoy me encuentro sin saber a qué atribuir el cambio de cosas®®.

Sobre la causa de las dificultades para conseguir clero vasco que atendiera la capilla hay
varias interpretaciones. Onaindia dijo “que mas comodamente y con mayor seguridad se
vivia en los paises neutrales”, lo que dificulto la llegada de sacerdotes, pero el caso de
Garai no confirma esta idea. Raguer opina que estos no iban a aceptar la colaboracién
solicitada por el ministro, “al margen del Ordinario Diocesano de Barcelona, menos
creyendo —equivocadamente— que el P. Torrent fundamentaba su negativa en
instrucciones precisas de Roma”. Irujo pensaba que ello era debido a la actitud de cierta
reserva que, con respecto a este tema, mantenian tanto la Santa Sede como el vicario
diocesano Torrent, pero no queda claro de quién parti6 la contraorden para que

sacerdotes como Koldobika Garai no prosiguieran su viaje hacia la capital catalana®®®.

En cualquier caso, la capilla consiguidé una amplia actividad diaria. Habia meses con
funciones especiales dedicadas a la Virgen Maria, al Sagrado Corazon de Jesus y al
Santisimo Rosario cada dia. Entre los asistentes a los oficios, figuraban miembros del
Gobierno vasco, “consules extranjeros y algun dirigente catalan”. Las celebraciones de
la Semana Santa de 1938 se organizaron con gran solemnidad y a finales de septiembre
de ese ano, Gure Etxia celebrd, con motivo del aniversario de su fallecimiento, misas en
recuerdo de Sabino Arana, que alcanzaron cierto eco internacional. El éxito de la

actividad de la capilla gener6 problemas derivados de la caracterizacioén parroquial (de

604 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3.
605 AEI (1938). Ministerio de Justicia J-25-5. Carta de Garai a Irujo (6-2-1938).
606 Onaindia, Capitulos, p. 418; Raguer, La Unid, p. 500.
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la que no disponia Gure Etxia) de algunas ceremonias litirgicas, como el bautismo o el
matrimonio. Dada esta problemadtica, Irujo sugiri6 a las emakumes el envio de un escrito

al vicario general para conocer su parecer al respecto®”’.

La normalizacion del culto en Barcelona y la singularidad religiosa vasca llevaron al
ministro navarro a querer abordar nuevamente la cuestion de la autorizacién del culto
publico a nivel general. Sus planteamientos respondian a una arraigada conciencia
cristiana y chocaban con las ideas del presidente del Gobierno Negrin, para quien, segin
Raguer, “el culto, publico, pero limitado, condicionado, era una instrumentalizacién de
la Iglesia”. Antes de plantear el tema en el Consejo de Ministros, Irujo disefi6 la formula
de crear una “Iglesia de los Vascos” en un templo publico, para allanar el camino y
“evitar la posible reaccion contra el intento de vuelta al culto publico”. En carta remitida
al consejero de Justicia de la Generalitat, Pedro Bosch Gimpera, el 12 de noviembre de
1937, solicitaba de éste colaboracion para determinar qué iglesia pudiera ser la mas

adecuada para el proyecto®®.

Por fin, el 13 de mayo de 1938 la Consejeria de Cultura de la Generalitat hizo entrega a
EAB de la mencionada capilla de San Severo, pero los primeros intentos de apertura se
toparon con la prohibicion policial. Irujo traslad6 al Consejo de Ministros los términos
en que se redactd la negativa de la policia, que produjo la suspension del oficio previsto

para el domingo 10 de julio. En palabras de Irujo:

El Consejo ha estimado que los catdlicos tienen perfecto derecho a practicar su culto;
pero entiende, (...) que no debe privar al Ministro de la Gobernacion de los medios
necesarios para apreciar en todo momento las posibilidades de desorden a que puede dar
lugar la apertura de un templo (...). No se trata de impedir que se abra una iglesia, pero
si de evitar que este hecho pueda provocar una reaccion, lo cual daria un resultado

contraproducente al que se intenta®®’.

Las gestiones continuaron avanzando y, gracias a Irujo, ya como ministro sin cartera,
EAB obtuvo la disposicién oficial de las autoridades que ocupaban los edificios
(Ministerio de Hacienda y Generalitat), para abrir las capillas de San Severo, Pompeya

y la Iglesia de San Justo en Barcelona, ademas de la iglesia de Caldetas. También en el

S7AEI, Fondo Irujo (1938), J-21-1. Carta de Irujo a la presidenta de EAB (12-10-1938); Manent y
Raventos, L 'Església, p. 129.

698 AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-1 y J-23-2; Manent y Raventds, L Església, p. 135.

S9AEI, Fondo Irujo (1938), J-21-1: “Se adopto el acuerdo de que la apertura de iglesias y capillas se
hagan en adelante dirigiéndolas al Sr. Ministro de la Gobernacion”. Carta de Irujo a Concha Azaola (12 —
7-1938). AHNV, K23, C4. El 11 de julio, Irujo daba cuenta de esta cuestion a José Maria Lasarte.
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barrio barcelonés de Tossa de Llobregat, “el parroco con una parte de la feligresia”
solicito a EAB la apertura de aquel templo como capilla vasca, pero estos intentos
chocaron con la oposicion del vicario general de la didcesis de Barcelona, que se negaba
a aceptar una medida que podia interpretarse como la aceptacion por parte de la Iglesia

de todo lo sucedido con sus templos y sus ministros desde julio de 1936°.

Por otro lado, finalmente, el Comisariado de Cultos que Irujo habia promovido en 1937
vio la luz el 9 de diciembre de 1938, meses después de su salida del gobierno. Su primer
comisario el Dr. Jesus M. Bellido, quien tras ser nombrado, cursé una visita a Salvador
Rial, vicario general de Tarragona, “poniéndose a disposicion de la Autoridad
Eclesidstica”. En sus declaraciones publicas, Bellido afirmé que desde hacia mucho
tiempo habia culto en la zona republicana y anuncid la celebracién de misas y actos
eucaristicos, como el “triduo con exposicion del Santisimo y turnos de vela de media
hora”, que tuvo lugar en Tarragona el penultimo dia del afio. El 20 de enero de 1939,
Bellido “pidi6 un local (...) del Eixample de Barcelona para el culto catdlico del que se
encargarian los curas de la capilla vasca”. Pero, dado el cariz que estaba tomando la
guerra, el comisario se exili6 a Francia a los dos meses de su nombramiento, con su

esposa y siete hijos®!!.

En la préctica, segin Paul Vignaux, el Comisariado de Cultos s6lo desplegd dos
actividades: la creacion del “Comité Catolico de Socorro a la Poblacion”, bajo la
presidencia de Salvador Rial (el vicario general de Tarragona), y la autorizacion de
apertura al culto de una capilla de la catedral de Tarragona, tres dias antes de que las
tropas franquistas tomaran esta ciudad®?. Esta visién pesimista era compartida por
Manuel Irujo que, en carta remitida desde Paris a su hermano Andrés, el 10 de enero de
1939, se lamentaba de no saber nada acerca de la apertura de templos: ‘“Nada
absolutamente eficaz se ha hecho, ya que lo unico eficaz es abrir una iglesia (...)
Muchas conferencias con el Vicario General de Tarragona y con el Comisario de

Cultos, pero esta es la hora en que no se ha abierto una iglesia™®".

610 AEI, Fondo Irujo (1938), J-1-9; Cércel Orti, La persecucién, p. 310; Onaindia, Capitulos, p. 402;
Arrien y Goiogana, El primer, p. 194.

611 Arasa, Catélicos, pp. 115-116; Alfonso Alvarez Bolado, “Guerra Civil y universo religioso.
Fenomenologia de una implicacion (I11)”, Misceldnea Comillas. Revista de Ciencias Humanas y Sociales,
Vol. 47, n° 90 (1989), pp. 41-42; Arrien y Goiogana, El primer, p. 283.

812 Vignaux, Manuel, pp. 468 y ss.; Vicente Carcel Orti: 1936. El Vaticano y Espafia, Madrid, San
Roman, 2016, pp. 238-239.

613 AEIL Fondo Irujo (1939), J-56-5. Carta de Manuel Irujo a su hermano Andrés (10-1-1939).
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Tras la aprobacion por parte del Consejo de Ministros de la autorizacion del culto
privado el 31 de julio de 1937, Manuel Irujo intentd6 dar un paso mas, tratando de
normalizar las relaciones diplomaticas con el Vaticano. Siguiendo la tradicional
prudencia de la Santa Sede en estas cuestiones, el Vaticano no habia reconocido a la
Espana franquista ni habia roto formalmente su relacion con la Republica, pero esta se
mantenia entre paréntesis. El ministro de Justicia remitio el 15 de agosto una carta al

presidente Negrin en los siguientes términos:

Propuse a D. José Giral aprovechar las circunstancias que me brinda la posibilidad de
una charla con el Nuncio de Roma en Paris y quedamos conformes en que aproveche el
momento para conversar con aquel (...) por mediacién de otra persona. Para ello
tuvimos presente: 1°— La reanudacion de las relaciones entre el Estado republicano y la
Iglesia, significaria un formidable golpe asestado en el corazon a la rebeldia de Franco.
2°— Si algo pudiera avanzarse antes de reunirse la Sociedad de Naciones, la situacion de
la Republica mejoraria (...). 3°— El tltimo acuerdo del Gobierno sobre cultos, ha sido
comentado favorablemente por toda la prensa del mundo, menos por la facciosa (...).
4°— Mi conversacion seria la de un ministro catdlico y vasco, preocupado por el
problema, sin mision de Gobierno. 5°— La situacion de Alemania contra el Vaticano
aconseja aprovechar el momento. 6°— Las indicaciones recogidas de algunos paises

americanos, dan interés y trascendencia a la gestion®',

Fue Lluis Nicolau D’Olwer (el gobernador del Banco de Espafia) quien entregd una
nota en la Nunciatura vaticana en Paris, manifestando la disposicion del Gobierno de
reanudar las relaciones con el Vaticano. Aunque el Vaticano no habia nombrado atn
Nuncio Apostolico en Espana desde la salida de Tedeschini el 11 de julio de 1936, la
Republica mantenia a Luis de Zulueta como embajador ante la Santa Sede. Por aquellas
fechas, la Nunciatura Vaticana en Madrid se encontraba dirigida por el redentorista
navarro Maximo Alfonso Ariz Elcarte®”. Paralelamente, Irujo, con el pretexto de una
actuacion en materia de canjes, envid a Josep Maria Trias a Francia con la mision
secreta de consultar con el cardenal Vidal i Barraquer la creaciéon del mencionado
Comisariado de Cultos y el restablecimiento de relaciones Republica-Santa Sede. Era el
inicio de la “Operacion Triangulo” (Barcelona-Paris-Roma), que pretendia alcanzar el

Vaticano a través de la Generalitat y de la Nunciatura en Francia.

614 CDMH, PS, Bilbao, 0259-031.
615 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2 y J-23-4; Robles Muifioz, La Santa, p. 505.

162



Sin embargo, esta idea no logrod su objetivo, como tampoco lo hizo el intento de que
Ariz Elcarte formara parte de una comision especial que el Gobierno republicano
enviaria a la Santa Sede para hablar sobre la sistematizacion del culto religioso publico.
Ya en el ano 1938, Irujo encomendo a Juan Sosa Barrenechea, secretario general de la
Delegacion de Euzkadi en Madrid, que hablara de nuevo con Ariz Elcarte En esta
ocasion, esta gestion tenia dos objetivos: por un lado, que el Vaticano pidiera al
Gobierno republicano que confiara a su “guardia y custodia” al mencionado Anselmo
Polanco, obispo de Teruel, que se encontraba entonces detenido en Barcelona; por otro,
instar al Vaticano a dar pasos “con discrecion y cautela, pero sin mayores
aplazamientos” para la autorizacion del culto publico. Irujo hizo saber a Sosa la
dificultad de su tarea, pues Franco era contrario a tal proposito, lo mismo que el
cardenal-arzobispo de Toledo y varias personalidades de la Santa Sede, como monsefior

Pizzardo®'®.

En carta enviada al ministro de Defensa, Indalecio Prieto, Irujo indicaba que habia
realizado gestiones, cerca del cardenal-arzobispo de Paris (Jean Verdier) y el nuncio en
Francia, en contacto asimismo con el arzobispo de Tarragona Francesc Vidal i
Barraquer, encaminadas a una paz religiosa, “abriendo cauces a un modus vivendi con
el Vaticano”. A la vez, Irujo estaba en contacto constante con el Gobierno vasco (con
sede ya entonces en Barcelona), que actué asimismo como mediador en estas
cuestiones, tal y como demuestra la correspondencia de estas fechas entre el ministro y

el consejero Leizaola®!”,

Gracias a estas gestiones, al final la Santa Sede designd al cardenal Verdier (arzobispo
de Paris) de ideologia liberal, como mediador. Verdier, al que Irujo calificaba de
“cristiano y democrata, gran patriota francés” debia dirigirse al ministro de Justicia, bajo
los auspicios del Gobierno francés, trasladandole una informacioén “confidencial y

secreta” sobre la situacion religiosa en la zona bajo control republicano. Ademas, pedia

616 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-4. Irujo entendia que €l Papa y el secretario de Estado Vaticano, Luigi
Maglione, aunque “mal informados y excesivamente irresolutos”, no compartian las tesis de Pizzardo y
de otros a los calificaba de “fascistoides del Vaticano”.

817 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-4; Onaindia, Obras completas, tomo II, p. 149; Manent y Raventos,
L Església, p. 80.
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al politico navarro la libertad de los sacerdotes detenidos en Barcelona, “sin otro motivo

que su caracter sacerdotal™®'®,

El emisario de Verdier para llevar este mensaje hasta Valencia (sede del Gobierno de la
Republica) fue el sacerdote catalan Josep Maria Tarrag6 i Ballus que, bajo el seudénimo
de Victor Montserrat ejercia de corresponsal en Espafia de los diarios catolicos
franceses L ’Aube y La Croix. El mensaje trasladado por el cardenal Verdier era el de
“proteger, asi como liberar a los desgraciados sacerdotes. Tal acto de clemencia causara
la mejor de las impresiones sobre la opinioén publica y preparara el camino hacia la paz”.
A la vez, planteaba el envio a la zona leal espafiola de un observador “al objeto de
preparar el nombramiento de un administrador apostolico, dando cauce al retorno a las
relaciones entre el Vaticano y la Republica”. A Tarragd, encargado de realizar las
inspecciones, se le facilitdo la visita, con total libertad, a las prisiones de Valencia,
Madrid, Alicante, Murcia y Barcelona. A su regreso a Paris, Irujo le confiaba una carta

para el cardenal:

Presumo que para cuando estas lineas lleguen a sus manos, estaran ya en libertad todos
los sacerdotes de Barcelona (...). Motivos de indole puramente local han retrasado, bien
a mi pesar, la ejecucion de esa disposicion, que es precisa consecuencia del caracter y

significacion del actual gobierno®".

El elegido como observador oficioso de la Santa Sede ante la Republica fue Monsefior
Fontanelle, canénigo titular de San Pedro de Roma. Pero, aunque inicialmente su
designacion fue aceptada por el Gobierno republicano, que a su vez nombro6 al sacerdote
Alberto Onaindia para el mismo cometido, lo cierto es que las buenas intenciones no se

concretaron en hechos y estos nombramientos no se hicieron efectivos.

Para anadir mas obstaculos al proyecto, el Gobierno republicano recibi6 la noticia de la
carta que Verdier, “agradecido y admirado”, habia remitido a Goma por la publicacion
de la Carta Colectiva de los obispos espafioles del 15 de julio de 1937%%°. La noticia

gener6 malestar en el bando republicano y en el PNV, que creia haber perdido uno de

618 AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-2F; Irujo, Un vasco, p. 55; Jean Claude Larronde: Exilio y Solidaridad.
La Liga Internacional de Amigos de los Vascos, Milafranga, Bidasoa/Instituto de Historia Contemporanea
Hegoa, 1998, p. 164.

619 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3 y J-21-2F; Irujo, Un vasco, pp. 391-392; Manent y Raventds,
L Esgleésia, pp. 116 y 126. Véase Victor Montserrat: Le drame d’un peuple incompris: la guerre au Pays
Basque, Pari, H.G. Peyre, 1937.

620 Trujo, Un vasco, p. 422-423. Doc 519: “la gran familia catolica recordara (...) los sacrificios que los
hijos de la noble Espafia debieron hacer para salvar su fe (...)”. Carta de Verdier a Goma (7-9-1937).
Robles Muiioz, La Santa, p. 451. “Verdier cree que en Espaiia hay una lucha titanica entre la civilizacion
cristiana y el comunismo soviético”.
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sus mejores aliados. El propio Negrin escribio a Irujo anunciandole que el Gobierno no
podia “admitir ningiin delegado oficioso, a titulo de experto, de dicho cardenal, que no
ha estimado conveniente conservar la ecuanimidad indispensable a quien interviene en
tales negociaciones”. El propio Irujo reprochd a Verdier, en carta del 1 de diciembre de
1937, su actitud, por lo que suponia de prestar su “prestigio” para “la propaganda
subversiva del general Franco”. El cardenal le respondié el 28 de enero de 1938,
explicando que “creia no haber expuesto mas que la contribucién soviética a las
masacres, por una parte, y, por la otra, la actitud heroica de tantos inocentes”'. Y es
que, para quien estaban en el fragor de la guerra, como Irujo, era dificil entender la
actitud de personas como el cardenal Verdier que, a la vez que apoyaban la postura pro-
republicana del PNV, también protestaban con todas sus fuerzas contra la situacién en

zona republicana en el primer afio de la Guerra Civil®?,

En su intento de normalizar la vida religiosa, Irujo también mantuvo una amplia
relacion epistolar con el cardenal Vidal 1 Barraquer, arzobispo de Tarragona. El 11 de
febrero de 1938 (a través de representantes de la UDC), este recibidé una carta del
ministro, comunicdndole la invitacion del Gobierno de la Republica para que volviera

de su exilio italiano e hiciera una visita a su arzobispado:

Garantizandole el respeto y asistencia unidos a la dignidad de su persona y a los
prestigios y jerarquia de su cargo y jurisdiccion. Cumplo aquel encargo (...) como
ministro de la Republica, como vasco y como catolico, significando la esperanza de dias

mejores para la Iglesia, para la Republica y para Catalufia®®.

La peticion del ministro vasco fue reiterada en la primavera de 1938, aclarando que su
visita no tendria cardcter propagandistico, siendo su Uinica motivacion la restauracion de
la vida religiosa y la apertura de templos. Vidal i Barraquer desestimoé la peticion,
arguyendo que para ello haria falta una reparacion publica de los ultrajes cometidos

contra la Iglesia:

Como puedo yo (...) aceptar tal invitacion, cuando en las carceles contintian sacerdotes
y religiosos muy celosos y también seglares detenidos y condenados (...). Los fieles

todos, y en particular los sacerdotes y religiosos, saben perfectamente los asesinatos de

621 AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-3B; Larronde, Exilio, p. 162.

622 Esta actitud era compartida por eclesidsticos, intelectuales y politicos democristianos europeos, que
apoyaban al Gobierno legitimo republicano, pero no compartian la situacion real de la Espafia leal
posterior a julio de 1936. Su postura esta relacionada con la llamada tercera Esparia (Véase Botti, Con la
Tercera).

623 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2; Irujo, Un vasco, vol. 2, p. 60.
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que fueron victimas muchos de sus hermanos (...) y no les consta que hasta el presente

la Iglesia haya recibido de parte del Gobierno reparacion alguna®,

Pese a su negativa, el cardenal valoraba muy positivamente el esfuerzo de Irujo, que
estaba en una situacion muy comprometida: “Pido a Dios que recompense a Vd. el bien
que hace y que pueda hacer portdndose siempre como catélico digno y ejemplar y
siguiendo las normas admirables trazadas por el Papa en sus ultimas Enciclicas”. Dado
que Vidal i Barraquer habia asegurado a Irujo que su negativa no era definitiva, el 23 de
mayo de 1938 el ministro, que constataba las afinidades que ambos mantenian en
materia de catolicidad y defensa de la democracia social, reiterd su ofrecimiento al
cardenal. De hecho, Irujo no habia trasladado su negativa a Negrin, con la esperanza de
que cambiara de idea. En esta misiva, remitida “al cardenal y amigo”, el politico jeltzale
recordaba a Vidal i Barraquer la tragedia del hecho religioso en la guerra y le solicitaba
ayuda para proceder debidamente, “sin ofender al culto ni a sus ministros”, en un
contexto en el que la religion y el ejercicio sacerdotal estaban al servicio de una

“cruzada politica”. El estellés pedia perdon al cardenal por la dureza del texto:

Me ahogo en medio de la inmutabilidad con que la jerarquia eclesiastica, por el
gobierno reconocida y amparada por mi, impide la normalizacion de la vida religiosa.
No sé hasta donde voy a poder resistir. Todo mi sentido religioso, cada dia mas
fuertemente religioso, mas hondamente cristiano, recibe una contrariedad, en el andar

hacia la restauracion, que muy de veras ansia el Gobierno.

Quejandose de la politizacion de la Iglesia, acusaba a los sacerdotes de preferir vivir en

régimen de catacumbas, en vez de colaborar con sus intentos de normalizar la situacion:

Prefieren no salir a la luz publica. No temen hoy persecuciones de nadie. Esperan que
entre Franco (...). Yo, que soy ministro de la Republica y ferviente catolico, me
revuelvo impotente contra los modos (...) en los que bien claramente se ve puesta la
religion y el ejercicio sacerdotal a disposicion de una cruzada politica a la que existe
singular empefio en considerar como religiosa (...). Los sacerdotes no me oyen. Oyen a
sus prelados. Sus prelados esperan a Franco y los ministros del culto prefieren
suspender éste hasta que Franco llegue (...). Facilito un carnet a cuantos sacerdotes lo

desean para que nadie les moleste ni detenga. Son pocos los que lo piden. Prefieren

024AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-4. Carta de Vidal a Irujo (30-4-1938); Carcel Orti, 1936, p. 288.
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vivir camuflados bajo el carnet de la CNT o escondidos en régimen de catacumba hasta

que llegue el “liberador”®%.

Aunque Irujo pensaba que ya no habria persecucion, parece logico que, después de todo
lo que habian sufrido y de lo que aun veian, la mayor parte del clero tuviera miedo y
prefiriera esperar al final de la guerra. En este sentido, la respuesta del cardenal (30 de
junio), hacia ver a Irujo que los datos proporcionados no se correspondian con otras
noticias que ¢l disponia. Por ello, justificaba la actitud de retraimiento en que podian
encontrarse algunos sacerdotes, por la situacion de violencia que habian padecido, pero
también hablaba de otros que, “luego de recobrar la libertad, han emprendido
apostolicos viajes recorriendo varias comarcas para dedicarse a sus ministerios”. Habian
sido también muchos los que “han celebrado a diario la Santa Misa y atendido a los

fieles en las condiciones que les han permitido las circunstancias™®.

Vidal i Barraquer exigia que la solucion a adoptar tuviera las debidas garantias y
hubiera “una inteligencia leal y comprensiva con el Ordinario diocesano, a cuyo criterio
y apreciacion quedan las circunstancias de tiempo y lugar, segiin suele norma de la

Santa Sede”. En su respuesta, Irujo mostraba una gran desazon ante la situacion:

Ni yo puedo ni debo hacer mas. Sé luchar contra el sectarismo extremista y los medios
politicos desafectos. No pude imaginarme que después de vencidos éstos, hubiera de
encontrarme con la oposicion de la jerarquia eclesiastica y el silencio de Roma. No he
nacido para fiscalizar, discutir o amontonar cargos contra las autoridades de la
Iglesia®’.
El lider navarro criticaba que el cardenal le recomendara seguir las instrucciones
vaticanas, al tiempo que todas las gestiones del ministro ante la Santa Sede fracasaban:
“he acudido a Vd., al arzobispo de Burdeos, al de Paris, al Cardenal Pacelli. He
pretendido abrir iglesias, reorganizar los capellanes del ejército y de las Prisiones (...)
reanudar ‘de facto’ las relaciones entre el Estado y la Iglesia”. Para Irujo, el Vaticano,
que en mayo de 1938 habia reconocido a la Espaia franquista, se habia convertido en
“una potencia unida a los Estados totalitarios fascistas”. No obstante, Irujo pedia perdon
al que consideraba su amigo, pues solo habia pretendido ver “la vida pastoral

reorganizada”, lo que le daria “una gran satisfaccion como creyente y como

625 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2. Carta de Irujo a Vidal i Barraquer (23-5-1938); Muntanyola, Vidal,
pp. 346-348.

626 Muntanyola, Vidal, p. 355.

627 AEIL, Fondo Irujo (1939), J-21-2C.
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ciudadano”?8, Por su parte, el cardenal, habiendo analizado toda la documentaciéon con
la que contaba, habia informado al secretario de Estado de que en Espafia existian
problemas “muy delicados en el aspecto religioso” y habia manifestaba su parecer de

que “no existen garantias solidas para establecer el culto ptiblico”%’.

A partir de este momento, los esfuerzos de Irujo se centraron en la mediacion del vicario
general de la archidiocesis de Tarragona, Salvador Rial Lloveras (y, por tanto, nimero
dos y hombre de confianza del cardenal), que acababa de salir de la carcel. Tras ser
liberado, habia expresado su intencidon de visitar a Vidal i Barraquer, lo que permitiria a
este, segun comunico el cardenal a Irujo, conocer ‘“algunos extremos en materia
eclesiastica” a través del vicario. Segliin Irujo, “Rial tenia el mismo interés que yo en
restablecer el culto”, por lo que se proponia visitar al arzobispo de Tarragona en su

exilio “y también la Secretaria de Estado de la Santa Sede”®*.

La reunion Rial-Vidal i Barraquer se produjo a principios de agosto de 1938 en la
cartuja de La Valsainte (Suiza); el 12 de agosto, Rial escribia a Pacelli trasladandole el
mensaje del ministro de Estado, Alvarez del Vayo, de aplicar la politica de libertad
religiosa expuesto en el punto sexto de los llamados Trece Puntos de Negrin. Dos dias
mas tarde, el propio Vidal i Barraquer escribié a Pacelli proponiendo el nombramiento
de Rial como delegado apostolico para las didcesis catalanas. En la reunion mantenida
con Monsefnor Pizzardo, Rial entregd un memorial donde se argumentaba la necesidad
de que el Vaticano enviara a Espafia un visitador apostdlico para proporcionar
instrucciones precisas a los vicarios generales. Sin embargo, aunque Irujo constataba
que a Pizzardo “no le cabia duda de que llegar a la normalizacion de la vida religiosa,
contando con la tolerancia del Gobierno y la asistencia del pueblo, era una ventaja y una
necesidad”, la Santa Sede no aceptd esta propuesta, pues Pio XI prefiri6 dictar

instrucciones a los vicarios directamente desde la sede pontificia®'.

En el tramo final de la guerra, Irujo remitio al cardenal Vidal i Barraquer una carta que

terminaba asi: “la Iglesia, sea por lo que fuere, figurard como mairtir en la zona

628 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-4.

629 Manent y Raventos, L Església, p. 185.

630 Andrés-Gallego y Pazos, Archivo, vol.13, p. 242; Carcel Orti, La persecucion, p. 327. Véase Hilari
Raguer: Salvador Rial, Vicari del Cardenal de la Pau, Barcelona, Publicacions de 1’Abadia de
Montserrat, 1993.

631 Alvarez Bolado, “Guerra Civil”, III, p. 55-55; Alberto Onaindia, Capitulos, pp. 410-412; Carcel Orti,
La persecucion, p. 332.
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republicana y formando en el piquete de ejecucion en la zona franquista”®*2. Por aquella

época, realiz6 asimismo una serie de confidencias al cardenal-arzobispo:

Cada dia mas profundamente cristiano (...) y con el respeto y adhesion al Sumo
Pontifice que corresponde a un catdlico, vivo, no obstante, como catdlico, como vasco y
como republicano, en medio de reservas y diferencias con respecto a la politica

vaticana®®®.

Vidal i Barraquer, aunque calificaba a Irujo de impulsivo e intemperante, afirmaba creer
“en la sinceridad de sus reiteradas profesiones de catolicismo y me explico su
apasionamiento por la gran tribulacion que han sufrido los vascos”. Vidal, situado en la
mencionada fercera Espara, se negd a firmar la Carta Colectiva de los Obispos
espafioles. El cardenal apreciaba los esfuerzos de Irujo pero no tenia ninguna simpatia
con la situacién en la zona republicana, hasta el punto de que, si se le obligaba a elegir,
al menos en febrero de 1937 preferia la victoria de Franco a la de la Republica, segtn le

comunico a Pacelli®*,

3.5. Relaciones con Torrent, vicario de Barcelona

A lo largo del epigrafe anterior hemos visto como Irujo tuvo serias discrepancias con el
padre Torrent, vicario general de la diocesis de Barcelona. Merece la pena detenerse en
la relacion entre ambos durante la guerra, que supuso un auténtico quebradero de cabeza
para el ministro vasco. El 28 de noviembre de 1937, con el Gobierno instalado en
Barcelona, Irujo recibi6 en su domicilio a Torrent, méxima autoridad eclesiastica tras la
desaparicion del obispo nombrado en 1930, el navarro Manuel Luis [rurita Almandoz.
En esta cita, el ministro preguntd a su interlocutor si tenia noticias del obispo, que habia

huido con su familia el 21 de julio de 1936, refugiandose en varias casas particulares®”.

El Padre Torrent, dijo no saber nada de su paradero, pero suponia “que se hallaba en

vida”. Posteriormente, Irujo, que junto con Alberto Onaindia, habia realizado gestiones

32 Vifias, En el combate, p. 507.

633 Manuel Irujo, Un vasco, docs. 165 y 169.

634 Carta de Vidal a Pacelli, 21-2-1937, cit. en Carcel Orti, 1936, p. 285. Véase Muntanyola, Vidal; Hilari
Raguer: Tres catalans de la tercera Espanya: Carrasco i Formiguera, Domeénec Batet, Vidal i Barraquer,
Barcelona, Publicacions de 1'Abadia de Montserrat, 2018.

635 Manent y Raventos, L Església, p. 46; Carcel Orti, 1936, p. 221; Irujo, Un vasco, vol. 2, p. 33. Véase
Peligrin-Luis Llorens Raga: EI obispo martir. Perfil biogrdfico de Monseiior doctor Manuel Irurita y
Almandoz, apostol del Corazon Eucaristico de Cristo, Valencia. Editores varios, 1972; Antonio Sospedra:
La misteriosa muerte del santo martir obispo de Barcelona doctor Manuel Irurita Almandoz, Barcelona.
MN. Antonio Sospedra i Buyé, 2008.
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para su localizacion, pudo saber que Irurita habia sido detenido el 1 de diciembre de
1936 por una patrulla en el domicilio barcelonés donde se ocultaba, bajo el nombre
supuesto de un sacerdote vasco (Manuel Luis, coincidente con el nombre de pila del
obispo). El obispo ingreso6 en la prision de San Elias, controlada por los anarquistas. A
partir de ese momento, Irujo trato, infructuosamente, de lograr la puesta en libertad del

636

prelado®®. Onaindia hizo también gestiones para su liberacion, a través del embajador
britdnico ante la Republica, del clérigo minorista argentino José de Anzizu, que tenia a
su vez el encargo del cardenal Segura; y del cardenal Goma, aunque esta ultima

iniciativa recibi6 por respuesta un “no lo veo claro”%’.

Una de las opciones que se barajaron fue el canje del obispo por el lider de la UDC, el
republicano catélico catalanista Manuel Carrasco i Formiguera, que habia sido apresado
por los franquistas a bordo del vapor Galdames el 4 de marzo de 1937, junto con su
esposa y seis de sus ocho hijos, y trasladado a la carcel de Burgos, tras salir de Cataluna
por temor a su seguridad. El 27 de enero de 1938 Irujo remiti6 a Torrent una carta en la
que le informaba de que desde el Ministerio de Estado le comunicaban que se aceptaba
el canje de Manuel Luis por Carrasco i Formiguera. Sin embargo, Torrent no solo
desconocia el paradero de Irurita sino que hizo saber al Vaticano que “cada dia se
arraiga mas en mi el convencimiento de que el obispo fue vilmente ejecutado”. También
Irujo habia recibido informaciones de que “el Sr, Obispo fue fusilado cuando se hallaba
en la carcel clandestina de la calle Arrabal”®*8, En efecto, todo indica que Irurita fue
fusilado la noche del 3 al 4 de diciembre en el cementerio de Montcada. Segin
Onaindia, Emeteria Almandoz Ervite (prima de Irurita) hizo llegar la cruz pectoral del
obispo a Irujo y éste los envid al Vaticano a través del Cardenal Verdier, quien los hizo
llegar a la Santa Sede. Esto frustrd los intentos de canje con Carrasco i Formiguera que,
pese a recibir peticiones de indulto por parte de autoridades eclesiasticas, fue fusilado en

Burgos el 9 de abril de 1938%%.

636 Onaindia, Capitulos, p. 424. Andrés-Gallego y Pazos, Archivo, vol. 3, pp. 331-332; Ricart, Un obispo,
p. 188; Carcel Orti, 1936, p. 222.

637 AEI, Fondo Irujo (1939), J-21-2E; Onaindia, Capitulos, p. 426; Alvarez Bolado, “Guerra Civil”, III, p.
41; Anasagasti, Marcel, p. 33; Ricart, Un obispo, p. 200.

638 AEI, Fondo Irujo (1939), J-21-2E; Carcel Orti, 1936, p. 224; Onaindia, Capitulos, p. 426; Alvarez
Bolado, “Guerra Civil”, IIL, p. 41; Anasagasti, Marcel, p. 33; Ricart, Un obispo, p. 200.

639 Carcel Orti, 1936, p. 227 (Despacho n° 791 de Maglione a Valeri, Vaticano 5 abril 1939. AAV, Arch.
Nunz. Parigi, 610, fasc.869 f. 215); Ricart, Un obispo, p. 275; Arasa, Catdlicos, p. 172; Andrés-Gallego y
Pazos, Archivo, vol. 9. Véase Hilari Raguer: Carrasco Formiguera: un cristiano nacionalista (1890-
1938), Barcelona, PPC, 2002. Existen, sin embargo, versiones contradictorias sobre la muerte de Irurita.
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Con independencia de las gestiones para localizar al obispo, el motivo principal de la
entrevista del 28 de noviembre de 1937 era solicitar al vicario que trasmitiera a Roma
los planes del Gobierno republicano y recabar el apoyo de Torrent a la reapertura al
culto publico de la catedral de Barcelona y otros grandes templos catalanes. Como ya se
ha comentado, la peticion habia venido de un grupo de catolicos vascos residentes en
Catalufia, que exigian su “derecho de ofrecer culto publico a Dios”. Pero, cuando
trataron de exponer sus peticiones a Torrent, el vicario general ni los recibio, “con el
pretexto de que el asunto debia tratarse (...) entre las dos potestades supremas,

eclesiastica y civil”¢%,

En la entrevista, Torrent se limitd a preguntar al ministro sobre las garantias a la Iglesia
en caso de aceptacion de la propuesta. La respuesta de Irujo fue “que poco a poco se van
normalizando las cosas e imponiendo la justicia, la que persigue y condena todos los

7641 Torrent remitié una carta al Cardenal Pacelli sobre aquella entrevista,

desmanes
manifestando que la respuesta del ministro se resumia en “buenos deseos, pero poca
ortodoxia practica”. La carta incluia una valoracion positiva de la labor desarrollada por
Irujo:
Puede que la actividad de este Sr. obedezca a la vez que a un imperativo de su
conciencia a una finalidad politica; ¢l es, sin duda, el elemento de mas orden en el

Ministerio, y siente mas que sus compaifieros la necesidad de una legalidad, tanto para

vivir en casa como para mejorar el frente internacional®®.

La actitud obstruccionista de Torrent resultd desconcertante, ya que el Vaticano habia
mostrado inicialmente su disposicion de fomentar el culto. Ya en septiembre de 1936, el
secretario de Estado Pacelli habia comunicado a Filippo Maroto, general de los
claretianos, la autorizacion del Santo Padre para que sacerdotes, seculares y religiosos
celebraran el Santo Sacrificio “sine ara sacra, sine vestibus sacris, utendo, loco calicis,
vase vitreo decenti” (sin altar, sin vestiduras sagradas, usando, en lugar de una copa, un
vaso decente). Sin embargo, esta normativa no se referia primariamente al culto publico,
sino a la posibilidad de mantenerlo clandestinamente, mientras la Republica no
garantizara la seguridad del clero y de los fieles catdlicos que quisieran acudir a las

celebraciones litargicas. En efecto, este documento conformaria la base candnica para

640 AEI, Fondo Irujo (1938), J-21-2B; Carta de Torrent al Pacelli (4-12-1937/Archivo Torrent), cit. en
Manent y Raventos, L 'Església, p. 136.

641 Manent y Raventos, L 'Església, p. 136.

642 Carcel Orti, 1936, p. 233. Carta de Torrent a Pacelli (4-12-1937) (AA.EE. SS., Spagna 923, fasc. 331,
£ 20-24).
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que el culto clandestino se mantuviese en su modalidad de “emergencia”. Y, ademas, en
aquella situacion bélica, muchos laicos se convirtieron en “repartidores” clandestinos de
la Eucaristia (en octubre llego6 la orden de que solo los sacerdotes podian administrarla).
Esta orden seria ratificada casi un ano después, para la diécesis de Barcelona, mediante

una nueva disposicion de Torrent®*,

Pero lo que Irujo perseguia iba mucho mas all4, pues buscaba la reapertura de iglesias y
el culto publico, a la que se negaba Torrent, temeroso de la seguridad del clero
diocesano y de que una respuesta positiva fuera utilizada politicamente por la Republica
para dar por normalizada la situacion, olvidando lo sucedido desde julio de 1936. Tras
la inicial negativa del vicario general, que llegé a amenazar con la suspension a divinis
de los sacerdotes de su didcesis que no siguieran sus indicaciones, Irujo —conocedor de
la posicion vaticana proclive al fomento del culto—, volvid a intentar un acuerdo. En
realidad, Pacelli dejaba en manos del vicario general el establecimiento de medidas de
fomento del culto. Segiin Hilari Raguer, personas proximas a Torrent sabian de su
posicion contraria a la apertura del culto publico y, por tanto, de la contrariedad del
vicario al recibir la respuesta vaticana, abierta a una posible respuesta positiva®*. Segin
Carcel Orti, Torrent “sufrié mucho desde diciembre de 1937 hasta enero de 1939 porque
nunca pudo apoyar su prohibicion del culto publico en una prohibicion recibida del

Vaticano”*®.

El hecho de que la persecucion religiosa se hubiera rebajado muchisimo desde las
matanzas del afio 1936 animaba a ministro a seguir insistiendo. En una nueva carta del
11 de enero de 1938, Irujo plante6 al vicario la reapertura de las iglesias al culto
publico, dado que el autorizado culto privado se habia convertido, de hecho, en
semipublico. Para el ministro, habia que hollar ese camino e instaba a Torrent a adoptar
una decision, habiendo transcurrido mas de dos meses desde que este solicitara
instrucciones al Vaticano. Irujo record6 al vicario la tolerancia religiosa que, en su
opinioén, habian admitido incluso los partidos extremistas, asi como el avance que
suponia que un Gobierno republicano hubiera autorizado el culto privado. Torrent
fundamenté su negativa en la falta de respuesta de la Santa Sede. En realidad, esto no se
ajustaba a la realidad, pues, gracias a las gestiones del cardenal Vidal i Barraquer

(iniciadas el 10 de mayo de 1937) y tal como relata Josep Vilardaga, “la

643 Manent y Raventos, L 'Església, pp. 50, 55 y 56.
64 Raguer, La Unid, p. 486
645 Carcel Orti, La persecucion, p. 300; Manent y Raventés, L Església, p. 51.
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correspondencia con el Vaticano, aunque no muy frecuente, fue establecida con fuerza,
regularidad y seguridad”®*®. Ademas, en carta del 29 de diciembre de 1937 el cardenal
Pacelli ya habia transmitido a Torrent la postura vaticana favorable a la promocion del

culto®’.

Las dificultades del ministro vasco no se limitaron al vicario, ya que en agosto de 1937
habian aparecido en Barcelona pasquines que acusaban a Irujo de connivencia con los
“rojos” y denunciaban que la politica de tolerancia religiosa no tenia otro fin “que
conocer a los catolicos que en secreto profesan el culto a Dios Nuestro Sefior”. Desde el
punto de vista subjetivo, es logico que muchos catolicos que habian sido testigos de la
cruenta persecucion religiosa desatada tras el fracaso del golpe de Estado de 1936 se
dejaran llevar por el miedo®®. En su intento por abrir centros de culto, Irujo desarroll6

iniciativas rompedoras, buscando subterfugios y vias alternativas.

El 14 de enero, en mensaje remitido a Eliodoro de la Torre (consejero de Hacienda del
Gobierno vasco), informaba a este de que habia encargado a Velar Jauregibeitia “que se
aviste con el Sindicato de Espectaculos (C.N.T.) para ver el modo de adquirir un cine en
lugar céntrico en el cual abrir una capilla catdlica para los vascos”. Reconociendo que la
operacién era una “epopeya”, la idea del ministro consistia en superar, por elevacion, las
reticencias del vicario general, utilizando para el culto publico un local dependiente de
una organizacidon extremista contraria, a priori, de la libertad religiosa. Irujo se
preguntaba sobre los anarcosindicalistas, “;Cémo iban esos sefiores a combatir la
publicidad del culto si ellos colaboran a tal finalidad con sus propios actos?”. Para el
estellés, el problema quedaria didfanamente expuesto ante el Gobierno republicano:
“Dejaria de existir razon que oponer a la reapertura de las iglesias publicas. ;Qué

temores podrian mantenerse (...) ante tal colaboracion de los hombres de la CNT?%%,

La actitud obstruccionista de Torrent a las gestiones de Irujo pudo tener como base
varios argumentos complementarios. El primero, el temor del vicario a ser acusado de
“colaboracionista” republicano. El segundo, de pusilanimidad con el franquismo y de
“inexperiencia como hombre de gobierno”, ademas de una suerte de radicalismo

evangélico de desconfianza del hecho politico y diplomatico. El tercero, sefialado afios

646 Manent y Raventos, L Església, p. 117.

847 Raguer, La Unid, p. 486.

648 Sobre la incidencia emocional del miedo en el contexto bélico puede verse Nancy Berthier y Vicente
Sanchez Biosca (coords.): Retoricas del miedo: imdgenes de la Guerra Civil espariola, Madrid, Casa de
Velazquez, 2012.

649 AEIL, Fondo Irujo (1938), J-21-2B. Carta de Irujo a Eliodoro de La Torre (14-1-1938).
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después por Irujo, el recelo de Torrent ante “la actitud més abierta y resolutiva de Vidal

i Barraquer”>°,

Aunque no cedi6 en su negativa, el vicario general (que a la vez colabord con Irujo en
la ayuda a sacerdotes necesitados) si autorizd la presencia sacerdotal catalana en las
capillas vascas, tal y como ya hemos comentado. Asi Torrent escribio “refiriéndose a las
que en la actualidad funcionan y a cuantas en adelante sean abiertas”, lo que suponia un
reconocimiento formal a su existencia®!. Sin embargo, incluso en el reconocimiento de
los centros de culto para los vascos, bajo el paraguas del PNV y de EAB, el vicario
trataba de sefialar limites a su funcionamiento. Asi explico Irujo al consejero de Justicia
del Gobierno vasco, Jesus Maria Leizaola, en carta del 21 de abril de 1938, la actitud de

Torrent ante las peticiones jeltzales en materia religiosa:

Esta autorizado el culto [privado] con dispensa de una serie de requisitos. Se puede
comulgar a las siete de la tarde. Se puede oficiar con traje gris y en mangas de camisa,
sustituyendo los vasos sagrados por copas de vidrio. Pero cuando la capilla de los
vascos solicita autorizacion para funciones de Semana Santa, se impone a esos ritos la

obligacion de que sean celebrados con todas las formalidades de orden canonigo®>.

La actitud de Torrent resultaba contradictoria con su trayectoria anterior de propagacion
apostdlica, en el contexto de mayor violencia y persecucion de las primeras etapas de la
contienda civil, de apoyo decidido a la difusion del culto clandestino (y, por lo tanto, no
legalizado). Segiin Manent y Raventos, incluso recomendaba “con insistencia, que nada

privase, ni disminuyese la frecuencia de la celebracion de la Santa Misa™®,

En otros aspectos, la relacion de Irujo con el vicario fue mas fluida. Por ejemplo, el 19
de febrero de 1938 el ministro navarro autorizdO a Torrent la administracion de
sacramentos y otros auxilios espirituales a tres presos falangistas condenados a muerte.
Al tiempo, requiri6 la ayuda del vicario para la confeccion de un censo de sacerdotes y
religiosos presentes en Catalufa en el momento de la sublevacion. Pero, salvo estas
excepciones, en general la relacion del ministro Irujo con el vicario fue, en los meses
que transcurrieron hasta la caida de la ciudad, tortuosa. El 31 de mayo de 1938, Irujo

critico a Torrent su apatia ante la suerte de sacerdotes y religiosas que se encontraban en

650 Manent y Raventos, L 'Església, p. 185; Muntanyola, Vidal, p. 626.
651 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-4.

52 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3. AEI, Fondo Irujo (1937), J-22-5.
653 Manent y Raventos, L Església, p. 80.
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654

carceles barcelonesas por el mero hecho de su condicion®”. Dicha preocupacion se la

habia transmitido al lider jeltzale el cardenal Vidal i Barraquer.®>>.

Mientras en el verano de 1938 se abrian las capillas vascas, continuaron las gestiones
para la apertura de un culto publico mas amplio. Como las relaciones con el Vaticano
correspondian también al Ministerio de Estado, el lider de la UDC Josep Maria Trias
(en contacto permanente con Torrent para la constitucion de un Comité para la Libertad
espiritual) puso al ministro Alvarez del Vayo al corriente del caso. En la entrevista que
ambos mantuvieron el 8 de julio, Trias le informé de que el vicario general no era
proclive a la reapertura de templos pero que, “bajo ciertas bases que permitieran esperar
la instauracién de una tolerancia religiosa efectiva, es muy probable que se inclinara a
solucionar desde el punto de vista canénico aquel importante asunto”. Irujo no quedo
satisfecho ni con el contenido ni con el resultado de la cita, ya que el propio Trias, en la

carta que le envio el 12 de julio, parecia querer justificarse ante el ministro navarro:

No hubo mas, D. Manuel. Pero es muy logico que el Sr. Ministro de Estado sacara
como conclusion que la apertura de iglesias en Barcelona sin aquella autorizacion
eclesiastica, “equivaldria a una mayor dificultad en las relaciones con la Santa Sede”.
Creo haber hecho en conciencia lo que debia hacer (...). Haber evitado que se
considerara a la autoridad eclesiastica en una actitud recalcitrante y equivoca, no siendo
verdad. Y haber contribuido (...) a evitar una gravisima perturbacioén espiritual en

muchas almas®>°.

Todo ello provoco roces entre los dos ministros implicados. En el siguiente Consejo de
Ministros, Alvarez del Vayo desautorizé a Irujo, quien tampoco conté con el apoyo del
Ministro de Defensa para proveer la capilla vasca de San Severo con sacerdotes
movilizados en el Ejército®’. La vispera de fecha prevista para su inauguracion, EAB
recibi6 un escrito de la Comisaria General de Orden Publico de la Generalitat pidiendo

se abstuvieran de abrir iglesias sin contar con la previa autorizacion®>®,

654 Martin de Santa Olalla, “La actitud”, p. 3.

655 AEI, Fondo Irujo (1938), J-22-A.

636 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3. Carta de Trias Peitx a Irujo (12-7-1938).

657 Manent y Raventos, L ‘Esglesia, pp. 190-191: “Trias, que estaba en contacto con el Padre Torrent con
el fin de obtener la autorizacion para constituir un Comité para la libertad espiritual, y en prevision de las
consecuencias negativas que acarrearia el hecho de abrir una iglesia en contra de la voluntad del vicario
general, movié todos los resortes para evitarlo y se entrevisto con Alvarez del Vayo, ministro del Estado,
poniéndole al corriente del caso”.

58 AEI, Fondo Irujo (1938), J-21-1.
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El problema no era solo, por tanto, lograr la autorizacion del vicario, sino también que
sus propios compaieros de gabinete y la Generalitat se oponian. Pero para Irujo era mas
incomprensible la negativa eclesiastica que la civil. Por ello, ante esta actitud
obstruccionista de Torrent, el ministro vasco rompi6 relaciones con él. En carta remitida
a Alberto Onaindia, explicaba: “La cuestion es oponer una dificultad mas. Dejar lo facil
y hacedero para buscar lo dificultoso y desconocido. Eso es gobernar en la didcesis de

Barcelona y en la Espafia leal la Iglesia de Cristo™®.

Tampoco facilitd Torrent la obtencién por parte de los sacerdotes de la “cédula de
ministro religioso” o documentacion requerida por las autoridades, poniendo asi a los
eclesidsticos en una situacion complicada si tropezaban con la Policia, “teniendo
presente la guerra civil vivida y la crisis padecida por la organizacion eclesiastica”®,
Sin que se pueda afirmar taxativamente que esta obstruccion vicarial fuese la causante
del problema, lo cierto es que la expedicién de documentos acreditativos de la condicion
sacerdotal no registré la afluencia prevista: “Son pocos los que piden. Prefieren vivir
camuflados bajo el carnet de la CNT o escondidos en régimen de catacumbas hasta que

299

llegue el ‘libertador’”. Todo ello suponia un problema de conciencia para Irujo, tal y
como le explico al cardenal Vidal i Barraquer: “No s¢ hasta donde voy a poder resistir.
Todo mi sentido religioso, cada dia mas fuertemente religioso, mas hondamente

99661

cristiano, recibe una contrariedad en el andar hacia la restauracion™®'. Para Irujo,

“Torrent veia muy cerca el triunfo de Franco y preferia que la apertura de iglesias, (...)

y las ventajas de esa libertad de conciencia viniera con Franco”°62.

Pese a esta contumaz actitud, Irujo se esforzd para lograr la liberacion del vicario
cuando fue detenido, junto a algunos militantes de la UDC (incluido Ignasi, hermano de
uno de los hombres de confianza de Irujo, Josep Maria Trias) y a varios sacerdotes, el
22 de marzo de 1938, bajo la acusacién de cambiar dinero en el mercado negro, y
trasladado a una prision del SIM (Servicio de Investigaciéon Militar). Al punto de ser
detenido, escribi6 en tercera persona una carta al ministro navarro, firmando como “Un
sacerdote de Barcelona”, expresando su temor a que no se materializara “la segunda
edicion de lo que ocurri6 con el Sr. Obispo” (en alusion a Monsefior Irurita). El estellés,

dirigiéndose al director de Seguridad, expuso que el local donde fue detenido el vicario

639 Arrien y Goiogana, El primer, p. 195.

660 Trujo, Un vasco, vol. 2, p. 38.

1 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2. Carta de Irujo a Vidal i Barraquer (23-5-1938).
2 Amezaga, Manuel, p. 288.
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tenia como funcion el reparto de socorros y limosnas a sacerdotes catolicos Al dia
siguiente del apresamiento, Torrent ya disponia en su celda de “mesa de altar con los
elementos precisos para decir Misa”, y pocos dias después, ya habia recobrado su
libertad®®. Irujo expuso a las autoridades la inconveniencia del mantenimiento de la
detencién en un contexto de negociaciones del Gobierno Negrin para restablecer las
relaciones con el Vaticano. Tiempo después, a iniciativa del politico navarro, el sumario

del caso fue sobreseido®®?.

Este caso puso de manifiesto las dificiles relaciones de Irujo con los lideres de la
democristiana UDC y con el propio Trias, asi como lo convulso de la coyuntura. En ella
operaban tareas de asistencia social clandestina, ligadas al Socorro Blanco
tradicionalista, pero también otros apoliticos o vinculados a la UDC, destinados a
facilitar ayudas a sacerdotes escondidos y a sus familiares y allegados. Irujo mostréd su
enfado por el tono “secreto y catacumbario” con que se distribuian los suministros y
retiro el pasaporte diplomatico a Josep Maria Trias, responsable de coordinar el reparto
de las ayudas concedidas por el cardenal Vidal i Barraquer (ayudas éstas que llegaban
clandestinamente a través del consulado suizo y se negociaban en el mercado negro).
Irujo, de cara a conseguir la liberacion de los detenidos, envid una carta al presidente de
la Audiencia de Barcelona, José Andreu, solicitindole que se ocupara de la situacion de

los encarcelados, ya que “es cierto todo lo que dice Uni6 Democratica™®,

Como ya hemos sefialado, Irujo habia propuesto a Trias para ocuparse del Comisariado
de Cultos que queria poner en marcha. En principio, el PNV simpatizaba con la UDC,
una organizacion catalanista, prorrepublicana y que compartia con los nacionalistas
vascos su adhesion a los principios del catolicismo social®®. Sin embargo, Trias y los
demas dirigentes de la UDC se habian mostrado reticentes a apoyar a Irujo en su
empefo por restablecer el culto publico y en crear el Comisariado pues pensaban que
ello podia convertirse en un instrumento de propaganda a favor del Frente Popular y
contra la Iglesia. Para Trias, la situacion era incompatible con el papel de “representante

oficioso” de los catdlicos perseguidos que habia ejercido durante el verano de 1936.

663 Los ornamentos fueron proporcionados por EAB. Irujo, Un vasco, vol. 2, p. 38.

664 AEI, Fondo Irujo (1938), J-21-3b. Carta a Irujo (23-3-1938); Manent y Raventos, L 'Església, p. 174.
665 AEI, Fondo Irujo (1938), J-1-9; Manent y Raventds, L’'Església, p. 178. Carta de Irujo a Vidal i
Barraquer (12-8-1938); Raguer, La Unid, p. 424.

666 Queralt Solé y Gemma Caballer: “Aproximacion biografica a Josep Maria Trias Peitx (Barcelona
1900-Prada de Conflent 1979): un hombre de Unié Democratica de Catalunya (UDC) clave para el exilio
republicano en los campos de internamiento franceses”, Pasado y Memoria. Revista de Historia
Contemporanea, n® 12,2013, p. 168.
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Ademas, en palabra de Raguer, “los de UDC recordaban muy bien los meses de terror”.
El propio Irujo, en sus memorias, reconoce “el acierto de algunas de sus apreciaciones,

que los hechos posteriores vinieron a confirmar’®¢’.

Finalmente, Trias comunicéd a Irujo la negativa de UDC a aceptar el nombramiento,
fundamentada en el temor al fracaso del proyecto. No obstante, Trias inicié una amplia
tarea de gestiones de alta diplomacia, con la mira puesta en la normalizacion religiosa.
Asi, contacté en Paris con el cardenal Verdier, con la Nunciatura, los democristianos
Jacques Maritain y Marc Sangnier y otras personalidades francesas®®. Sin embargo, la
confianza entre Irujo y Trias se quebr6 por completo, tanto porque a este no le gusté que
paralelamente Irujo contactara con el cardenal Verdier sin su consentimiento como por
el incidente de la detencion de Torrent y otros democristianos catalanes®®. Trias llegd a
acusar al dirigente estellés (“la gran deslealtad de los vascos™) de haber marginado de
tales contactos a personajes como Mendizabal, Roca, Romeva, Maritain, Coll, y a ¢él
mismo. En una extensa carta enviada al ministro, Trias defendia asi su labor en aquel

desempeiio:

Yo soy el instrumento para terminar y llevar a feliz término la gestion. No por mi (...)
sino por yo he conseguido esta confianza del Cardenal Verdier, que se apoya no so6lo en

la confianza que directamente me tiene, sino en la que se me tiene mas arriba por el

intermedio de nuestro Cardenal, confianza ésta ultima que me ha sido ratificada®’”.

Las relaciones entre ambos se fueron distanciando. El ministro vasco, que todavia el 3
de febrero de 1938 calificaba a Trias como de “persona de mi confianza”, no quedd
satisfecho de las gestiones realizadas por este para normalizar las relaciones entre la

Republica y el Vaticano®”!

. Uno de los motivos de discrepancia residio en el papel que
Trias y las gentes de UDC debian jugar en la provision, por parte del cardenal Verdier
de un enviado oficial a la Espafia republicana (cargo para el que, como ya se ha
sefalado, se habia pensado en monsefior Fontanelle). El 13 de febrero de 1938, Trias

remitié una carta a Irujo:

667 AEI, Fondo Irujo (1937), J-21-1; Irujo, Un vasco, pp. 384-385; Hilari Raguer, La espada y la cruz (La
Iglesia, 1936-1939), Barcelona, Bruguera, 1977, p. 203; Manent y Raventds, L Església, p. 113.

668 Robles Mufioz, La Santa, p. 443. Correspondencia Pizzardo-Valeri, 30 de noviembre de 1937. AAV,
Archivo Nunziatura. Parigi “Spagna” 609 851 228; Manent y Raventds, L Església, pp. 150-151.

% Trujo habia recibido del dirigente alavés del PNV Francisco Javier Landaburu datos negativos sobre
Trias y decidi6 no ofrecerle mas encargos. AHNV, Fondo Irujo K24, C1.

670 Solé y Caballer, “Aproximacion”, p. 168. Carta de Trias a Irujo, FP (Trias) 1 (1) dl. Biblioteca del
Pavell6 de la Republica (UB)M; Arrien y Goiogana, El primer, p. 253.

S7IAEIL, Fondo Irujo (1938), J-23-4, Carta de Trias a Irujo (13-2-1938).
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Antes mis insinuaciones de discrepancia sobre la forma usada para dar conformidad al
nombre del Prelado presentido en principio como informador a mandar por el Cardenal
Verdier por indicacion del Vaticano, me pidio V. que le precisara el porqué y la forma
en que puedo intervenir yo de nuevo en esto (...). Pero con la leal franqueza (...) he de
manifestarle que discrepamos (...). Nuestra misién creemos sinceramente que, por
ahora, estd muy lejos de haber terminado (...). El Cardenal Verdier al leerme la carta
que para V. tuvo a bien confiarme, hizo hincapié¢ en que me fijara en los términos en
que hablaba a V. del asunto del enviado oficioso: ‘El Sr Trias le comentara mis
esfuerzos por organizar un estudio sobre la situacion religiosa de la Espaiia republicana.
De cara a este objetivo, yo solicito la ayuda de todo vuestro poder para lograrlo”. El
Cardenal me confiaba a mi la mision cerca del Gobierno de la Republica (...). Por lo
tanto, no puedo considerarme al margen del asunto (...). Por ello me considero con una
cierta autoridad para hablarle francamente, cuando veo que (...) va a desplazarse el

asunto del plano de mi intervencion.

Sobre la llegada de Monsefior Fontanelle, Trias entendia que, para avanzar, debian

seguirse una serie de puntos concretos:

Conviene que inmediatamente salga una carta mia para el Cardenal Verdier
informandole de mi visita al Obispo de Teruel y del placet oficioso concedido por el
Gobierno a Monsefior Fontanelle, carta que confirme la de V., y el telegrama para que
no parezca que la gestion de Vs queda al margen de la mia. Salir yo para Paris con la
finalidad concreta de traer al enviado. Previniendo que Monsefior Fontanelle no haya
merecido la buena acogida del Vaticano o haya posibles inconvenientes por parte del
Quai d'Orsay (...) convendria que el Gobierno me concediera (...) facultades
discrecionales para proponer otros nombres (...) todo debe tender a que el enviado
pueda llegar cuanto antes (...). Establecer un protocolo de recepcion aqui. Debe tenerse
en cuenta para ello que, si bien no debe perder su caracter de enviado oficioso, interesa

a la Republica darle un mayor realce®’”.

En carta enviada al candnigo Onaindia el 27 de marzo de 1938, Irujo le expuso las
razones que le habian llevado a prescindir de Trias: “ni ¢l era indispensable ni yo estaba
dispuesto a comprometer el éxito y la seriedad de la gestion politica por un deseo o un
capricho de sector o de persona determinada™®’. En la misiva, incluy6 duras palabras

contra la formacion cristiano-democrata catalana:

872 Irujo, Un vasco, p. 464.
673 AEI, Fondo Irujo (1938)), J-23-2. En carta del 1-4-1938, Onaindia decfa a Irujo que “en el asunto de
Trias veia yo pequefieces que aconsejaban no inquietarse demasiado”. No obstante, en otra misiva
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Los catalanes son catalanes. Los hombres de Uni6 Democratica asomados al problema
religioso son integristas catalanes. Vi, inicialmente que, estas gentes, serian nuestros
adversarios en el caso de que no fueran coadyuvantes. Con todos los inconvenientes que
esta segunda solucion tiene, yo la preferi (...). Di a esta gente una oficina dentro de la
Delegacion, una credencial dentro del Ministerio y un pasaporte para hacer gestiones de
tipo religioso y politico con cargo y a costa de Euzkadi o del Estado y en beneficio de su

organizacion religiosa. Yo sabia esto perfectamente®’”,

En este magma de “palos en las ruedas” y medias verdades, el anhelo de normalizacion
religiosa parecia provenir en exclusiva del lado de Irujo y los nacionalistas vascos,
puesto que -como acabamos de ver— ni siquiera los democristianos catalanes compartian
todos sus puntos de vista. Ademas, Irujo sospechaba que Torrent podia contar con
apoyos en la Secretaria de Estado del Vaticano, “que sellaron los labios y sujetaron las
manos de aquel purpurado”. No olvidaba que Pacelli habia sido el responsable del
portazo de la Santa Sede a la delegacion de representantes del PNV que se habia

trasladado a Roma en enero de 1936°7°.

El 23 de mayo de 1938, el dirigente jeltzale escribidé una carta al cardenal Vidal i

Barraquer, dandole cuenta de la posicion de Torrent:

Ya en septiembre proximo pasado rogué al vicario general que, como autoridad
eclesiastica, permitiera la apertura de templos publicos, asegurandole la asistencia de las
autoridades civiles (...); se negd rotundamente a ello, afirmando asi que cumplia
instrucciones pontificias (...). Ahora cuento con las iglesias de San Justo, San Severo y
Pompeya en Barcelona y la parroquial de Caldetas, puestas por las autoridades en
manos de los vascos (...). Los vascos no pueden abrir templos publicos, porque no son
la autoridad eclesiastica. Tratan de servirse de estas iglesias en concepto canonico de
capillas privadas, si bien en ejercicio de semipublicas (...). El Sr. Vicario General ha

vuelto a oponerse ¢,

La actitud de Torrent no solo era reticente a la normalizacion de relaciones con la
Republica, sino que sus autoridades las interpretaron incluso a veces como una

provocacion. El ejemplo mas notorio tuvo lugar durante las exequias del viceconsul

fechada el (14-5-1938) comentaba a Irujo: “Le habra informado el Lehendakari de la manera como se
porta en Paris Trias (...). Conviene evitar esas intrigas (...) Parece que ha logrado que la Embajada le
envie a ¢l a Budapest en lugar de Tarragd, que pensaba ir en calidad de periodista”.

674 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2; Arrien y Goiogana, EI primer, p. 253. Carta de Irujo a Onaindia (27-
3-1938). AIA, Caja 20, “Culto y Clero”.

75 Trujo, Un vasco, vol. 2, p. 44.

676 Carcel Orti, La persecucion, p. 302.
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francés en Barcelona Antoine Lecouteaux, muerto por efecto de la metralla tras un
bombardeo en la capital catalana a principios de abril de 1938. Dada su condicion de
catolico practicante, el Consulado solicitd al Gobierno de la Republica, a través del
ministro de Estado, un capellan para las honras funebres. Irujo, en atencion a la
dignidad del finado y por respeto a la jerarquia eclesiastica, pidi6 a Torrent que oficiara
las ceremonias. En la primera de ellas, celebrada en la capilla francesa (en aquellos
momentos Hospital de Euzkadi), se negd a aceptar los ornamentos que le ofrecia el
padre Hilario Uranga: “Revestido, no. Me pondré la estola encima. Ya basta. Asi se
entenderdan todos como estamos en Barcelona”. En la segunda, que tuvo lugar en el
barco que trasladaria su cadaver a Francia, si que se revistid para oficiar, posiblemente
al pensar que ya estaba fuera del territorio republicano y que por tanto su actitud tenia
otro significado. El doble gesto del vicario fue interpretado como un acto de hostilidad

677

hacia el régimen republicano, amén de un desaire diplomatico®’’. A pesar de todo, el

lider navarro, que llegd a confesarse varias veces con el vicario, considerd a Torrent un

gran sacerdote (“mejor hombre de confesionario que gobernador de una Didcesis”)®’®,

Ante la nula voluntad del Torrent de avanzar en la normalizacion de la vida religiosa,
por entender que no habia garantias suficientes, Irujo (como ya se ha adelantado) optd
por abrir una via de contacto con el Vaticano a través de Salvador Rial, vicario general
de Tarragona, nombrado por el cardenal Vidal i Barraquer. Irujo pensaba que Rial
estaba mas dispuesto que Torrent a atender a sus deseos de normalizar la situacion
religiosa en la Espafia republicana. Por ello, Rial, sufragado por la Republica, acudi6 a
Francia y Suiza para entablar contactos con dignatarios eclesiasticos que pudieran
contribuir a normalizar las relaciones Iglesia-Estado en la Espafia leal. Al no haber
podido reunirse personalmente con Pacelli, traslad6 a este desde la cartuja de La
Valsainte un mensaje del ministro de Estado Alvarez del Vayo y del ministro sin cartera

Manuel Irujo, para su entrega al Papa:

El Gobierno de la Reptblica tiene (...) el deseo ardiente y sincero de normalizar el
restablecimiento del culto publico. El regreso de los sacerdotes a sus parroquias y aun el
regreso del eminentisimo metropolitano (...) La libertad religiosa que figura en los trece
puntos (...) el gobierno desea verlo convertido en realidad (...) La aplicacion practica
de la libertad religiosa lleva consigo algunas dificultades (...). Estas dificultades

desaparecerian si pudiera conseguirse alguna representacion diplomatica (...). Por un

77 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2; Onaindia, Capitulos, p. 407.
678 AEI, Fondo Irujo (1938), J-20-2. Carta de Irujo a Vidal i Barraquer (23-5-1938).
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lado, el Gobierno de la Reptiblica conferiria su representacion, ante la Santa Sede, en
persona catdlica que podria serle grata; y desea también que, por su parte, la Santa Sede

enviase alglin representante suyo ante el Gobierno de la Republica®”.

Las gestiones (que incluyeron al final, una relacion directa entre Rial y Pacelli) no
dieron los frutos deseados. El 23 de octubre de 1938 Pacelli contesté a Rial que,
“respecto a la conveniencia de designar un visitador apostolico para las didcesis
catalanas, razones graves aconsejan a la Santa Sede el no hacerlo”. La misma falta de
apoyo en sede pontificia recibi6 finalmente la propuesta de restablecer el culto publico.
A su regreso, Rial se reunid con altos cargos del Gobierno republicano para explicarles
que sus gestiones no habian dado resultado. Vidal i Barraquer se lamenté de que el
Vaticano tuviera una idea restrictiva de la practica religiosa, aunque en un momento en
que todo el mundo era consciente de que la Republica tenia perdida la guerra, hasta el
punto de que Gran Bretafia y Francia estaban a punto de reconocer a Franco, es 16gico

que la diplomacia se impusiera a otras razones®®,

En efecto, poco mas pudo hacer ya el vicario, pues Catalufia fue enseguida tomada por
las tropas franquistas. Tras la visita de Rial a Roma, el 1 de diciembre de 1938 Torrent
se manifestd incluso contrario a la medida sugerida por el Vaticano de celebrar una
reunion con los demads vicarios de Catalufia para analizar una posible via de apertura de
templos al culto publico. Y, tras la entrada de las tropas de Franco, el vicario general
escribio con gozo a Pacelli: “El restablecimiento del culto en iglesias semidestruidas o
en locales bendecidos ad hoc se verifica con gran entusiasmo; es un espectaculo muy

consolador”®®!.

Al final de la guerra, el dirigente abertzale navarro, escribia a Vidal i Barraquer,
recalcando su frustracioén por no haber podido restaurar el culto publico, en parte por la

oposicion de las autoridades eclesiasticas:

Puse todo mi empefio en normalizar la vida religiosa, restaurar el culto y reanudar las

relaciones del Estado con la Iglesia (...). De no haberse cruzado la actitud de la

679 Alvarez Bolado, “Guerra Civil”, III, p. 34; Muntanyola, Vidal, p. 353. AEI, Fondo Irujo (1938), J-22-8.
Irujo, en una carta sin fecha, trasladé a Onaindia su opinién sobre aquel momento: “Los catalanes a su
aire. L Vicario [Torrent]como es. El Carnal [Vidal i Barraquer] en Lucca. Paccelli, en silencio. El Papa,
con Nuncio en Salamanca y Addis Abbeba. Los curas vascos en oracion permanente (...) Vayo
sirviéndose de Trias. El Ministro de la gobernacion prohibiendo abrir una capilla”.

680 Muntanyola, Vidal, p. 354. Carta de Pacelli a Rial (23-10-1938) y de Vidal i Barraquer a Pacelli (7-11-
1938).

681 Carcel Orti, La persecucion, p. 344.
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jerarquia catolica, es probable que aquel empefio hubiera sido logrado. Mete grima en el

alma de un catdlico tener que confesarlo®?.

Lo cierto es que Irujo se encontraba casi solo en su intento de reabrir el culto publico en
la Espafia republicana. Una carta a su hermano Andrés, escrita el 10 de enero de 1939
desde Paris, parece indicar que ni siquiera el Gobierno vasco veia con buenos 0jos una
operaciéon que conllevaba muchos problemas y que incluso recibio algun tipo de

consigna por parte de las autoridades vascas para abandonar el tema:

Yo recuerdo la carta, bastante dura, de Jauregi [secretario general de la Presidencia del
Gobierno Vasco] parandome los pies en el asunto. No he hecho absolutamente nada
(...). Pero las iglesias contintan cerradas (...) No sé si esto tendra remedio ya (...) esa

politica representada por el Vicario triunfara (...) a pesar de ser equivocada y funesta.

Yo no sé como tratar ya el asunto®™,

Todo ello demuestra la dificil situacién de un Irujo atrapado entre las reticencias de la
jerarquia eclesidstica, las de sus compafieros de gabinete e incluso, segun este
documento, de sus correligionarios jeltzales. Ello da todavia mas mérito al intento del
politico estellés de seguir los impulsos de su conciencia en un contexto muy complejo.
El propio Vidal i Barraquer, escribid a la Secretaria de Estado del Vaticano, trasladando
el contenido del conocido como Informe Trias sobre el lider navarro: “Irujo actia en
esta cuestion (...) por imperativo de su conciencia de catdlico. Su trayectoria desde que

es ministro ha sido (...) en muchos momentos, francamente heroica”*,

3.6. La salida definitiva del Gobierno, la bisqueda de la paz y el final de la guerra

A lo largo de 1938, pese al contrataque republicano que dio lugar a la batalla del Ebro,
cada vez qued6 mas claro que la Republica iba a perder la guerra. Ademas, el bando leal
estaba dividido entre los partidarios de Negrin, que se planteaba resistir como fuera,

para enlazar con la previsible nueva guerra mundial, que todo el mundo esperaba; y los

82 Hilari Raguer, “Memoria de la Capilla Vasca de Barcelona, El Pais, 21-10-2010
https://elpais.com/diario/2010/10/21/catalunya/1287623242 850215.html, (acceso 7-3-2016). AEI, Fondo
Irujo (1938), J-20-2.

683 AEI, Fondo Irujo (1939), J-56-5. Carta de Irujo a su hermano Andrés (10-1-1939). En la misiva se
decia: “Estoy de curas trabucaires hasta los pelos del cogote”.

8% Manent y Raventos, L 'Esglesia, p. 115. Citando el llamado Informe Trias, que fue preparado por Josep
Maria Trias y Maurici Serrahima en Barcelona y definitivamente redactado en Paris (7-9-1937).
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de Azana y Prieto, que pensaban que la unica posibilidad era una negociacion con

amparo internacional, que evitara al menos un mayor derramamiento de sangre®.

En este contexto se desarroll6 la labor de Irujo en esta etapa, primero como ministro sin
cartera y desde agosto fuera del Gobierno. Una de sus preocupaciones fue la atencion a
los refugiados vascos, que desde el verano de 1937 se habian establecido en Catalufia y
en Francia. Y en octubre de 1936 existia en Barcelona un Secretariado Vasco, formado
por refugiados vascos de distintos partidos politicos, en respuesta a una iniciativa de
Esquerra Republicana de Catalunya (el partido del presidente de la Generalitat, Lluis
Companys). Irujo habia colaborado en la atencion a estos refugiados, pidiendo incluso
personalmente un préstamo, a la espera de que llegaran los fondos prometidos por el
Departamento de Hacienda del Gobierno vasco. Esta tarea se increment6 con el paso del
tiempo, a medida que se incrementd el numero de refugiados vascos. Irujo tuvo que
mediar en los conflictos suscitados entre la Generalitat y el Departamento de Asistencia
Social del Gobierno vasco, con sede en Barcelona desde octubre de 1937, en torno a la
atencion a los refugiados vascos. En la primavera de 1938, después de haber visitado
decenas de centros dispersos por Cataluiia, donde comprobé in situ la desatencion
material y espiritual, “en lo moral y religioso” de los refugiados, inicid gestiones ante el
Ayuntamiento barcelonés y la Generalitat, para mejorar el nivel de vida de este
colectivo. Irujo establecido una linea directa de comunicacién con el socialista Juan

Gracia, consejero de Asistencia Social del Gobierno de Euzkadi®®.

Segun pasaba el tiempo, este apoyo a los refugiados no pudo sustraerse a tensas
vicisitudes en el campo republicano. En abril de 1938, Indalecio Prieto abandon6 el
Gobierno Negrin, iniciando una ruptura total con el presidente de Gobierno, que tendria
consecuencias en la administracion de los fondos de ayuda a los exiliados tras el final de
la guerra. A lo largo de 1939 se crearian la JARE (Junta de Auxilio a los Refugiados
Espanoles) y el SERE (Servicio de Evacuacion de los Refugiados Espafioles),
controlados por Prieto y Negrin, respectivamente. Esta disputa posterior al 1 de abril de
1939 estaba relacionada con el choque previo entre resistencia o negociacion (Negrin y
Azafia-Prieto), al que no pudieron sustraerse ni el PNV ni Irujo. En el marco de estas
disputas, y en un contexto marcado por la Conferencia de Munich de septiembre de

1938 y por las tensiones internacionales que auguraban un escenario bélico en el orden

685 Angel Bahamonde y Javier Cervera: Asi terminé la guerra de Espaiia, Madrid, Marcial Pons, 2000.
8 AHE (1938-1939), Seccion Secretaria Particular, 411/01.
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europeo, Irujo tuvo algunas intervenciones de valor. Frente a la opinioén del lehendakari
Agirre, que por su optimismo veia con bueno ojos la resistencia a ultranza, Irujo apoyo

la opcién negociadora en contra Negrin®’

. Ya en marzo de 1938, en una reunion del
gabinete donde ninguno de los ministros se habia atrevido a oponerse a los planes de
Negrin de continuar con la guerra en plena descomposicion del frente de Aragon, “solo
Irujo (...) apunt6 la conveniencia de examinar la situacion militar para, en el supuesto
de persuadirnos de la fatalidad de la derrota, economizar el dolor que supondria el
prolongar una guerra sin esperanza”®*®, Mas tarde, tal y como relata Vifas, “estando el
gobierno en el Palacio de Pedralbes, que era la residencia de Azafia, los comunistas
organizaron una manifestacion que entrd en los jardines del palacio al grito de ‘Abajo

los ministros traidores (refiriéndose a Prieto, Irujo y Giral)*>*®%,

Ademas, como ministro encargado de los canjes de prisioneros, Irujo habia establecido
contacto (en colaboracion con el consejero catalan de Justicia Bosch i Gimpera) con los
diplomaticos britanicos acreditados en la ciudad condal, John H. Leche y Denis Cowan,
a quienes permiti6 visitar las carceles de competencia estatal y de la Generalitat®®”.
Gracias a estos contactos, el dirigente navarro logré conectar con las altas esferas
diplomaticas de Gran Bretana en el ultimo afio de guerra. El 28 de marzo de 1938 Irujo
telegrafio desde Paris al presidente de la Generalitat, Lluis Companys, para que enviase
a sus delegados a Londres y Paris “para sondear a ambos paises acerca de negociar una
paz que garantizase los autogobiernos catalan y vasco”®!. El 29 de julio de 1938, y a fin
de lograr apoyos a la mediacion, Irujo facilité su casa de Caldetas para la celebracion de
un encuentro con Azafia, Prieto, Ayguadé, Giral y Leizaola. Ese mismo dia, Azafia se
habia entrevistado, con “apariencia de encuentro casual”, con el encargado britanico

John H. Leche, informacién ésta que Irujo remitié al lehendakari®®?.

En estas fechas, faltaba poco para que Irujo dejara definitivamente el Gobierno. El

recorte de competencias a la Generalitat, la llegada de 500 expedientes de condenas a

%87 De Pablo, La patria, p. 284; Ifiaki Anasagasti y Koldo San Sebastian, Los asios oscuros. El Gobierno
Vasco en el exilio (1937-1941), Donostia-San Sebastian, Txertoa, 1985, pp. 59 y 70; Azana, Causas, p.
96.

688 Moradiellos, Negrin, p. 339.

%89 Vifias, En el combate, p. 478; Mees, La politica, pp. 379-380.

690 A finales de junio de 1937, Leche solicité al ministro de Justicia noticias acerca de la situacion juridica
de los 40 capuchinos que ain quedaban en Espaia (entre ellos, bastantes vascos), con vistas a la
obtencion de pasaportes para su traslado a otros paises. Ese mismo verano, John H. Leche pidi6 ayuda al
ministro para la concesion de salvoconductos para marchar a Francia a un grupo de religiosas que residian
en Valencia. AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-5. Carta de John H. Leche a Irujo (28-6-1937).

1 Ibidem, p. 479.

2 Anasagasti y San Sebastian, E/ otro, p. 181. Telegrama de Irujo a Agirre, (30-7-1938).
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muerte “para salvar a la Republica” (58 presos fueron fusilados el 11 de agosto de 1938)

las denuncias de irregularidades en las investigaciones del SIM y la aplicacion de

torturas, fueron el detonante de su dimisién como ministro sin cartera el 16 de agosto®-.

Ya el 11 de abril Irujo habia escrito al socialista Zugazagoitia, que acababa de dejar el

cargo de ministro de Gobernacion:

Conocia el sabado el hecho de haber aparecido 20 cadaveres en el (...) Puente de
Vallbona, Costas de Garraf, jurisdiccion de Sitges, cadaveres insepultos desde algunos
dias antes (...) inquiri los datos que pudieran definir aquel hecho, mas anémalo y
extrafio desde el momento en que el Ministro de la Gobernacion (Paulino Gémez) lo
desconocia hasta que yo se lo hice saber (...) aquellos cadaveres proceden del “Villa de
Madrid”, prision flotante que tiene establecida el SIM en el puerto (...). Ello da al hecho
una extraordinaria gravedad (...). Ruegole me diga las medidas que han sido adoptadas
para sancionar el hecho e impedir que se repita, ya que de no ser asi habria de dejarse

abierto un inquietante paréntesis sobre la existencia real del Gobierno®*.

Diez dias mas tarde, pidié informacién a Paulino Gomez Séiz, el nuevo ministro de
Gobernacion, sobre los sucesos acaecidos en Igualada, “donde han aparecido, primero
un cadaver y después 8 o 10 mds, de hombres jovenes, en edad militar, al parecer
soldados muertos de modo ilegal”. El 21 de abril se dirigi6 a Zugazagoitia para
comentar el caso de José Molins, “preso del SIM cuyo cadaver aparecid en la cuneta
(...). Es preciso acabar con este sistema, porque, si no, el sistema acabard con la

Republica, dejandonos el estigma del crimen como herencia™®”.

El 19 de julio de 1938, Irujo solicitd al jefe del SIM, D.S. Garcés, que pusiera fin a las

detenciones sin justificacion que duraban “6, 7 u 8 meses”; y le planteo:

(Es preciso que cuando se arranca de los brazos de su padre a una chica de 18 afios,
aquel ignore a los dos meses de practicada la detencion si la chica vive o murid? (...);
pero hay algo que (...) conviene atender (...) de salir al paso contra el sistema de
misterio sobre la vida de las gentes (...). Hace unos dias se presentd en una de las
carceles el consul inglés a ver a unos ingleses detenidos. Contaba con una autorizacion
escrita del Sr. Presidente del Consejo de Ministros (...). El jefe de la carcel le nego la
entrada (...). La libertad de los indebidamente encarcelados, la seguridad de la vida de
¢stos y su conocimiento por sus familiares cuando no haya un motivo excepcional (...)

asi como la cortesia de los funcionarios del SIM, de modo singular cuando a su puerta

893 Amezaga, Manuel, p. 297; Preston, El holocausto, p. 770; Moradiellos, Negrin, p. 396.
094 AHNV, K28, CS.
5 Thidem.
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llaman representaciones diplomaticas o ciudadanas, son asuntos que creo obligado

plantear (...) cuanto deseo que llegue un dia en que esté satisfecho del SIM**°.

En los momentos finales de la contienda, todavia como miembro del gabinete, salvo la
vida del monje navarro del monasterio de Montserrat, Hermano Carlos Areso, que “se
enredd en la quinta columna y se hizo de Falange” siendo detenido por el SIM y

acusado de espionaje®’.

Segin Amezaga, la renuncia de Irujo sirvio para frenar en parte los fusilamientos y los
desmanes del SIM. Desde el punto de vista politico, Negrin intent6 paliar la salida del
PNV de su Gobierno con el nombramiento como ministro de un miembro de ANV
Accion Nacionalista Vasca), Tomas Bilbao Hospitalet, aunque este partido no tenia

ningun peso politico®*s.

A pesar de no ser ya ministro, Irujo continué con su labor humanitaria (en especial de
promocion de canjes de prisioneros) y de defensa del culto religioso. Y sobre la pena de
muerte, mostrd su adhesion a la politica de suspension indefinida de la ejecucion de la
pena capital dispuesta por el Consejo de Ministros a finales de 1938. El 22 de agosto, en
telegrama enviado desde Barcelona, hizo saber al lehendakari que el Comité
Internacional de Arbitraje de Canjes “estd muy ilusionado de obtener éxito completo
para su gestion con canje de todos nuestros presos por todos los suyos”. Ocho dias mas
tarde, comunicé a Agirre que la Republica habia acordado proponer un canje general,
concediendo al citado Comité “todo el mes de septiembre para que pueda gestionarlo
con reciprocidad de la otra parte”. Probablemente, el canje que Irujo menciona como
“los 17 del Pert” (personas refugiadas en esta legacion) y la noticia de que “en breve se
efectuara el de los nueve periodistas vascos asilados Embajada Chile”, fueran fruto de

ese acuerdo®®.

El 21 de septiembre de 1938 el exministro desarrolld un plan de canje para 2.000
prisioneros, con un cupo de 500 para personas “del Norte”. Este proyecto contd con la
oposicion del ministro Giral, quien afirmé ser el unico encargado del tema de los canjes,

comunicando al tiempo al enlace inglés que “no admita indicaciones de nadie que no

69 Ibidem.

97 Raguer, “Manuel”, p. 87.

898 Amezaga, Manuel, p. 301; De Pablo, La patria, p. 284.

09 George Hills: “Telegramas cruzados entre José Antonio Aguirre y Manuel Irujo entre julio y
noviembre de 19387, Vasconia. Cuadernos de Historia-Geografia, n° 2, 1984, pp. 285-287.
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sea su oficina” No obstante este contratiempo, Irujo continudé manteniendo sus gestiones

en relacion con este tema’®.

El dia 30 de septiembre, en su calidad de diputado, Irujo participd en la sesion plenaria
de las menguadas Cortes republicanas, celebrada en el monasterio de Sant Cugat del
Vallés. Su intervencion es un buen reflejo de su pensamiento en este momento. Mostro
su reconocimiento a “los sacerdotes que han caido al pie del altar cuando oraban” y a
Mugica, “el obispo vasco desterrado y perseguido por los facciosos”. Constatd la
importancia que para el Gobierno republicano habia tenido el apoyo del PNV, pues
habia sido “el llavin que ha abierto para la Republica muchas puertas que estaban

cerradas”:

Nuestra condicion de democratas, de liberales y cristianos, expandida por todo el
mundo, ha marcado para la Republica etapas que ha culminado, y posiblemente sin
nuestro concurso, sin nuestra leal colaboracion hubiera costado a la Republica algin

tiempo mas recorrerlas’®".

Y proclamandose ferviente cristiano y catélico, volvid a exponer su peticion de abrir el

culto publico en zona republicana:

Ya es tiempo (...) de que los catélicos, podamos tener una iglesia abierta. Lo he pedido
muchas veces siendo ministro (...) yo invito a los Ministros que hoy se sientan ahi y a
cuantos diputados me escuchan recorran Europa y vean cual es la preocupacion de las
gentes que, sabiendo que luchamos por una Republica democratica, no aciertan a
comprender como al afio y medio o a los dos afios de haber dominado todas las
impurezas de la realidad en la calle y de estar en el poder del Gobierno todos los
resortes (...), todavia tenemos que ir a capillas privadas aquellos catolicos que

queremos cumplir con los preceptos de nuestra religion’®.

Las gestiones humanitarias Irujo se incrementaron a finales de afio, cuando comenz6 a
vislumbrarse que Cataluna iba a caer pronto en manos franquistas. A través de su
hermano Andrés, recibié una carta de José Rivo (conocido suyo), preso en la Carcel
Modelo de Barcelona, “en la Galeria de los fascistas”, acusado, segun ¢l, de alta traicion
y condenado por el Tribunal Supremo a 25 afos de internamiento en campos de trabajo.

A pesar de saber que Irujo ya no ocupaba ningiin cargo ministerial, solicitd de este

790 Thidem pp. 288-289.
01 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3.
92 Irujo, Los vascos, p. 256.
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ayuda para ser indultado’®. El empefio humanitario del exministro navarro hizo que
recibiera criticas desde el campo republicano. Por ejemplo, el diario barcelonés E/
Diluvio (subvencionado por Negrin), de caracter anticlerical e ideologia republicana
federalista, censurd la labor ministerial de Irujo en su editorial La Iglesia, los

nacionalistas y la Republica, publicado el 4 de octubre de 1938:

Mentiriamos si dijéramos que su gestion merecié nuestra simpatia. Nos parecio siempre
un catdlico-ministro y muy pocas veces un ministro-catolico. Lo encontramos en todo
momento en relacion con las jerarquias eclesiasticas internacionales y aun con muchos
insubordinados religiosos nacionales, en plan de abogado y, muy pocas, o ninguna, en
situacion de rector (...) al sefior Irujo en particular y a muchos de sus correligionarios
les reprochamos que no se alcen en protesta cristiana contra las autoridades de la Iglesia
que bendicen los atentados contra la Republica con la misma actividad que despliegan

para impedir la aplicacion de medidas que la Republica adopta para su defensa’*.

Estas y otras criticas no desanimaron al exministro. La profusa correspondencia de esta
época entre Manuel Irujo y su hermano Andrés, secretario de la Minoria Parlamentaria
Nacionalista Vasca en Barcelona, ilustra acerca de multiples gestiones para posibles
canjes: Frutos Barbero Delgado “y seis personas mas de su familia”, Pilar Navascués,
“condenada a dos afios y seis meses de internamiento por desafeccion”, el profranquista
Antonio Barbero Carnicero, “que esta en la Prision celular de Valencia” etc. Mencion
aparte merecen las gestiones iniciales realizadas para organizar un canje con un sobrino

de Franco, Alfonso Jaraiz, a cuya hermana Pilar ya habia ayudado anteriormente:

Alfonso Jaraiz Franco estd enfermo; vomita sangre, Esta preso probablemente en San

Miguel de los Reyes. Tiene 18 afios. Es sobrino carnal de Franco. Parece ser que sus

familiares tienen ahora decidido interés en sacarlo’®.

No obstante, en noviembre de 1938 Irujo comunicé a Jesus Maria Leizaola el fracaso
del plan del Comité britanico de canjes: “Hace dos meses Republica tiene suspendidas
ejecuciones capitales. Rebeldes, en cambio, siguen ejecutando prisioneros de guerra. A
la protesta del gobierno, contesta el delegado britdnico que el Comité es impotente para
evitar prosigan tales ejecuciones”. Temiendo que el Gobierno republicano no accediese
a la peticion de prorroga realizada por los britanicos para evitar la prevista ejecucion de

200 militares acusados de espionaje, el lider navarro inst6 a Leizaola a que consiguiera

793 AEI, Fondo Irujo (1938), J-22-5.
794 AEIL Fondo Irujo (1938), J-21-1.
795 Ibidem.
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la intermediacion del cardenal Verdier: “Estimo (...) urgentisima intervencion Vaticano
cerca rebeldes para evitar masacrada catastrofica ambas partes podria costar vida mil
vascos condenados muerte por rebeldes”. Antes de su ultimo paso a suelo francés, en
enero de 1939, firm6é un documento para salvar la vida del requeté navarro José

Iribarren’®.

Ademas, en esta fase final del conflicto se multiplicaron los contactos diplomdticos para
que una mediacion pusiera fin a la guerra. Los nacionalistas vascos y catalanes
intentaron que estos proyectos incluyeran el reconocimiento de algun grado de
soberania para Euskadi y Catalufa. Irujo, con el objetivo de reunirse con Lord Halifax
(secretario del Foreign Office), marchd a Londres el mes de noviembre de 1938. No
logré reunirse con Halifax pero si (acompafado del catalan Bosch i Gimpera) con su
responsable para Europa Occidental, Frederick Mounsey. Este les trasladd su
conviccion de que “el Gobierno inglés consideraba perdida la causa republicana y que el
Pacto de Munich representaba el abandono de toda intervencion incluso en el momento

de la paz™"",

Pocos dias después (el 7 de diciembre), el exministro entreg6 al Foreign Office un
amplio informe. Dicho documento incluia la propuesta de celebracion de una
Conferencia de Paz que, con participacion de los gobiernos catalan y vasco, diera paso
al fin del conflicto armado, desmilitarizara una amplia zona correspondiente a los
territorios vascos peninsulares, y, por ultimo, propiciara la celebracion de un plebiscito
general sobre el futuro politico de Espafia (también de Euskadi y Catalufia). De acuerdo
con la idea de Irujo, la iniciativa debia partir de Londres, utilizando la metodologia

empleada en la Conferencia Balcéanica de 19327%.

3.7. Los intelectuales catdlicos y la Liga Internacional de Amigos de los Vascos

La Guerra Civil no se solventd solo en los frentes de batalla. Por el contrario, se

convirtié en un conflicto de resonancias mundiales, con multiples debates en la prensa

796 Ibidem. Incluso en estas circunstancias se preocup6 del culto catdlico. A principios de 1939 comunico
al lehendakari la penosa situacién del ejercicio del culto en Valencia, “no hay sacerdote dispuesto
mantener publicamente su condicién”, al tiempo que le solicitaba el envio urgente de un cura vasco “para
asistencia vascos aqui residentes” (Hills, “Telegramas”, p. 296. Telegrama de Irujo a Leizaola (7-11-
1938). AEI, Fondo Irujo (1939), J-21-2E).

07 Vifias, En el combate, p. 481.

9% Vifias, En el combate, p. 477; Antonio Marquina: “Planes internacionales de mediacion durante la
guerra civil”, Revista de Estudios Internacionales, vol. 5, n° 3, 1984, cit. en Anasagasti y San Sebastian,
El otro, p. 17.
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internacional y con los intelectuales y politicos divididos a favor de uno de los dos
bandos. Lo mismo sucedid con los pensadores catdlicos: la mayoria, de caracter
conservador, apoyaron a Franco, pero los de pensamiento democristiano optaron por la
legalidad republicana. Como, a la vez, estaban en contra de la situacioén revolucionaria
que por un tiempo se vivio en la zona leal, es logico que miraran con buenos ojos la
actitud del PNV, pro-republicano pero catolico y no revolucionario. Tal y como sefala
Leyre Arrieta, la influencia de los intelectuales catolicos moderados de Europa en el
pensamiento de Irujo y de los jovenes dirigentes nacionalistas vascos era —con el
denominador comun de la ligazéon entre catolicismo y democracia— un hecho
incuestionable en 1936. Por otro lado, como sefialan Anasagasti y San Sebastian, el
hecho de que en Francia muchos catdlicos estuvieran asustados ante la llegada del
Frente Popular al Gobierno galo marc6 en un principio la enemistad del catolicismo
francés a su homoénimo espafiol, considerando a Franco una muralla contra el

comunismo y la anarquia’®.

Entre los intelectuales catolicos franceses destacaban Jacques Maritain y Emmanuel
Mounier. El primero fue, en un principio, partidario de la teoria del “doble rechazo™ (al
comunismo y al fascismo), que también compartia Mounier, aunque no situandolos en
el mismo plano, pues, segin ¢él, “el universalismo marxista (...) tiene al menos en
origen un valor distinto al particularismo y racismo fascistas”’!°. Maritain, que en
septiembre de 1936 recibia dramaticas noticias que le ofrecia su corresponsal suizo

Charles Journet, escribia asi en octubre de 1936:

Las posturas que yo creo verdaderas se han vuelto contra aquello que se llama
vulgarmente el fascismo (...), contra el totalitarismo del Estado politico y contra la

violencia dictatorial de derechas, igual que se han vuelto contra el comunismo, y la

violencia dictatorial de izquierda’"'.

Estas declaraciones contradicen en parte la tesis de autores como Southworth, para
quien la respuesta de estos intelectuales hacia Franco no procedia “tanto de sus
convicciones antitotalitarias como de una razon absolutamente distinta: tales escritores

catolicos no aceptaron la tesis franquista de que los rebeldes estaban empefiados en una

799 Arrieta, Estudio, p. 65; Anasagasti y San Sebastian, E/ otro.

710 Ese doble rechazo fue formulado por Manuel Irujo en 1966 en su articulo “El pensamiento libre” (AEI,
Fondo Irujo (1966), J-53-4B).

" Carta citada en Robles Mufioz, La Santa, p. 398. Véase De Meer, EI Partido, p. 369; Onaindia,
Capitulos, p. 246.
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‘guerra santa”’'?. En la practica, la posicion intelectual catdlica francesa se reforzo al
comprobar como en el bando rebelde sus presupuestos tedricos se contraponian con “la

brutal realidad de los métodos empleados™’!?.

Irujo seguia de cerca la actitud antifranquista de estos catdlicos franceses que ademas,
seglin su interpretacion, se mostraron “encarinados con el genio civil vasco”. Por ello
vio con buenos ojos lo sucedido en febrero de 1937, cuando un grupo de intelectuales
catdlicos franceses publico en L ’Aube un articulo en contra de los sublevados y a favor
de la paz. Entre sus firmantes estaban el escritor y periodista Louis Martin Chauffier,
Madame Maleterre-Sellier, Emmanuel Mounier, Marc Sangnier, Jacques Maritain, Ives

Simo6n y Paul Vignaux:

Contra todos esos crimenes inexcusables (...) nosotros debemos por nuestro honor de
cristianos elevar una protesta indignada (...). Que aqui no se dé la mascara de una

guerra santa a una guerra de exterminio!;Que alli no se dé origen a excitaciones o

excusas de odio antirreligioso!”'*.

Teniendo en cuenta que el llamado “oasis vasco” servia para desmontar el argumento de
la “guerra santa”, la intelectualidad catolica francesa se fue posicionando a favor de la
causa vasca, apoyando las politicas humanizadoras del conflicto desarrolladas por el
Gobierno de Euskadi y por el PNV. Para Irujo, estos intelectuales pasaron a ser
“magnificos exponentes de la democracia republicana en los medios pontificios,

sirviéndonos, ademas en sus catedras, organizaciones, revistas y periodicos”’!>.

A lo largo de la guerra, el Gobierno vasco y el PNV trataron de granjearse en Francia el
apoyo de sectores proximos a la democracia cristiana, al catolicismo liberal de signo
humanista y a corrientes de la izquierda catdlica. Entre estos grupos, cabe destacar La
Joven Republica (creada por Marc Sangnier en 1912), que, a pesar de ser aconfesional,
establecidé una necesaria complementariedad entre democracia y cristianismo; los

catolicos de Francisque Gay y de Georges Bidault (editores de de L’Aube y La Vie

12 Herbert R. Southworth: El mito de la cruzada de Franco, Paris, Ruedo Ibérico, 1963, p. 63.

13 Genoveva Garcia Queipo de Llano: “Los intelectuales europeos y la Guerra Civil espafiola”, Espacio,
Tiempo y Forma, n° 5, 1992, p. 248. Véase Jean Marie Ginesta: “Los intelectuales franceses y la Guerra
Civil”, Historia 16,n° 41, 1979, p. 65.

714 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-4.

15 Carta de Irujo a Juan Sosa (19-1-1938), en ibidem. Véase Arrieta, Estudio, p. 66.
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Catholique), el Parti Démocrate Populaire (PDP) de Auguste Champetier de Ribes y los

dominicos editores de la revista Sept y La Vie Intellectualle’'®.

Inicialmente, Irujo no participd en las gestiones para contactar con estos medios
catolicos, entre otros motivos porque estaba ocupado en sus menesteres como ministro.
Las primeras gestiones se debieron al candénigo Alberto Onaindia, quien en noviembre
de 1936 habia recibido el mandato del lehendakari de “sondear los medios catdlicos de
la gran ciudad (Paris) para echar las bases de futuras relaciones e informar a
determinados circulos para que llegaran a conocer la justicia de nuestra causa”™’!’.
Onaindia hablé con el dominico Marie-Vincent Bernadot, fundador en 1928, a peticion
del Papa Pio XI, del semanario catdlico La Vie Intelectuelle (de inspiracion liberal) y de

la revista Sept, algunos de cuyos habituales colaboradores eran Frangois Mauriac,

Jacques Maritain y Emmanuel Mounier’!%.

Un caso especial fue el del escritor catdlico Georges Bernanos, al que el inicio de la
guerra le sorprendié en Mallorca. Al principio, confesé que no le disgusto la llegada de
los primeros aviadores italianos a la isla, pero pronto se desilusiondé con el bando
sublevado, al observar el exterminio selectivo de personas consideradas sospechosas y
comprobar como “esta matanza de miserables indefensos no arranc6 ni una palabra de
condena (...) de las autoridades eclesidsticas”. Su obra Los grandes cementerios bajo la
luna, donde se narran todos estos hechos, provocé que la extrema derecha lo acusara de
ser un difamador de la “Espafia nacional””"’. El, por su parte, acuso6 al “bando nacional”
de connivencia con Hitler. Posicionandose a favor de las tesis y la praxis del PNV,

ejercio de admirado propagandista de la causa nacionalista vasca:

Pueblo pequeiio y admirable que, en medio de la tempestad, supo permanecer fiel a su
palabra y al poder legitimo (...) mantuvo alto y firme el estandarte de la fe, imponiendo
a sus aliados, con el respeto a su tradicion y su lengua, la libertad absoluta del culto y la
proteccion de sus sacerdotes. jAsistenos catolica Euskadi! Antes de la guerra, de entre
las provincias espafiolas, eras la mdas social y la mas cristiana (...). Acabais de
demostrar que se puede ser fiel a la Iglesia y a la Democracia a un mismo tiempo (...)

catolicos vascos, decidles a los hermanos descarriados, vuestros compafieros de lucha

16 Trujo, Desde el Partido Nacionalista Vasco, Bilbao, Idatz Ekintza, 1980, tomo 1, p. 252; Larronde,
Exilio, p. 46.

"7 Garcia Queipo De Llano, “Los intelectuales” p. 240; Arrieta, “El nacionalismo”, pp. 199-200.

718 Manuel Rodriguez Macia: El ideal politico de Emmanuel Mounier: la ciudad personalista y
comunitaria, Alicante, Universitat d’Alacant, 2017, p. 16.

19 Bernanos, Los grandes, p. 67. Véase Payne, Los militares, p. 436; Robles Mufioz, La Santa, p. 439.
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que, si bien Nuestra Paternidad abraza a todos los fieles, dedica sus desvelos ante todo a

las clases laboriosas y, en especial, a la clase obrera’.

Las acciones de este grupo de catolicos, que constituirian una importante fuente de
inspiracion intelectual para dirigentes como Agirre e Irujo, dieron comienzo el 5 de
febrero de 1937 cuando personalidades como el cardenal Verdier, Maritain y Mauriac
hicieron un llamamiento a la “generosidad francesa” para paliar el sufrimiento de los
refugiados’?!. Pero el momento culminante vino tras la gran repercusion internacional
del bombardeo de Gernika del 26 de abril de 1937. La revista La Jeune République
publico el documento titulado Por el Pueblo Vasco, firmado, entre otros por Mauriac,
Maritain y Mounier, en el que arremetian contra la indiferencia mostrada por Europa
hacia la crueldad de la contienda civil espafiola. El escrito aludia a la inexcusable
solidaridad que precisaban los vascos: “A los refugiados (....) consagremos una parte de
nuestro pensamiento y nuestra accion (...) j Y mantengamos el esfuerzo emprendido hoy

para detener la aniquilacion de un pueblo!”’?.

Tras la caida de Bilbao en junio de 1937, Mauriac cablegrafi6 al cardenal Goma4, para
que trasladara al Gobierno de Burgos su preocupacion por los prisioneros vascos y
procurara moderar la represion. El 1 de junio de 1937 Maritain remarcaba en un escrito
enviado a la prensa que “si creen que han de matar, en nombre del orden social o de la
nacion, lo cual ya es bastante horrible, pero que no maten en nombre de Cristo Rey, que

no es un jefe guerrero, sino un rey del perdén y de la caridad”’%.

El articulo de Maritain “La Iglesia en el Mundo, La Guerra Santa”, publicado por el
Manchester Guardian el 27 de julio de 1937, afirmaba que la Guerra Civil tendia “no
solo a arruinar por completo la nacidon espafola, sino a provocar un conflicto universal”.
Este texto resultd de extraordinaria validez para apuntalar las tesis nacionalistas vascas
de que la guerra civil espafiola no podia ser considerada como una “guerra santa”’>*. En
opinion de Maritain, “una guerra contra unos ciudadanos tiene que ser necesariamente

una cosa profana y no sagrada: Los medios abominables que hace suyos, implica que

20 Ibidem, p. 106.

2! Arrien y Goiogana, El primer, p. 83.

22 Larronde, Exilio, p. 46; Xabier Irujo: Gernika: 26 de Abril de 1937, Barcelona, Critica, 2017, p. 124.
23 Casanova, La Iglesia, p. 129.

724 AEl, Fondo Irujo (1937), J-1-10. Texto recogido por la Oficina de Propaganda de Euzkadi de la
traduccion del diario valenciano Publicitat (30-7-1937). Véase Roberto Papini: Jacques Maritain, filosofo
de la politica, Buenos Aires, Seccion Argentina del Instituto Internacional Jacques Maritain, 2008, p. 13.
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sea una blasfemia el decir que es santa (...). En nombre de la guerra santa (...), la Cruz

de Cristo brilla como un signo de guerra sobre la agonia de los fusilados™*.

Ese mismo mes, en el prologo a la obra de Alfredo Mendizabal Aux origenes d’une
tragedie. La politique espagnole de 1923 a 1936, condend, desde lo moral, el llamado
Alzamiento Nacional™®. Sin juzgar si en julio de 1936 se habian cumplido las reglas de
la legitimidad establecidas por la teologia moral, Maritain, considerando el hecho bélico

en si mismo, entendia que la guerra civil no era solucion a nada:

En unas formas de civilizacion “sacrales” como la civilizacion de los antiguos hebreos o
la civilizacion islamica, o la civilizacion cristiana de la Edad Media, la nocidon de guerra
santa, aun siendo dificilmente explicable, podia tener un sentido (...) pero en formas de
civilizacion como las nuestras, en las cuales (como se desprende de las ensefianzas de
Leén XIII en esta materia) las cosas temporales estan mas perfectamente diferenciadas
de las espirituales y convertidas en autébnomas (...) la nocién de guerra santa pierde toda

significacion.

En el citado prologo, expuso las razones que fundamentaban la conducta de los

nacionalistas vascos ante la guerra civil. Para Maritain, estos luchaban por:

Defender su propia existencia nacional y cultural y permanecer fieles a una comunidad
temporal [el Estado republicano] del que, sin duda, los comunistas formaban parte (...).
Ellos habian considerado que se encontraban en una situacion en la que un Estado era
objeto de una agresién que amenazaba su existencia (...). Y en el orden espiritual ellos
esperaban sembrar, para el futuro de toda Espafia, un germen de reconciliacion entre la
masa irreligiosa y su fe (...) lo que nos importa es el hecho de que juzgando como ellos

han juzgado, han pensado en conciencia aplicar las leyes de una conducta cristiana’’.

Por los documentos conservados en el Archivo Irujo, sabemos que el politico navarro
leila y guardaba los documentos escritos por Maritain y los demds catdlicos
democristianos franceses. Ademas, durante la guerra mantuvo correspondencia directa
con Maritain, que llevo a cabo, por encargo del Gobierno vasco y del propio Irujo,
numerosas gestiones de intermediacion ante las autoridades eclesiasticas francesas y

vaticanas. En carta del 22 de julio de 1938, Maritain comunicaba al ministro sin cartera:

% Trujo, Un vasco, vol. 2, p. 28.

26 Alday, Jestis Maria: La voz del clero vasco en defensa de su pueblo (1970-1974), Bilbao, Idatz
Ekintza, 1986, p. 223.

27 Cit. en De Meer, El Partido, p. 517.
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Antes de ayer estuve con el Sr. Fontanelle y le pasé el dossier que usted nos envio, asi
como el informe remitido por el canoénigo Onaindia. Ambos documentos estaran en el
Vaticano en unos dias, ya que, un amigo de Monsefior Fontanelle, que va a Roma, se
encargara de hacerlos llegar. Si hay documentos importantes que hacer llegar al
cardenal de Tarragona y si se encuentra en la Cartuja de Lucca, supongo que lo mejor
sera designar a alguien para que realice el viaje expresamente. Puede hablar al respecto
con el Sr. Mendizabal [Alfredo]. Conocemos a un joven belga, el Sr. Allard, que estaria

dispuesto a ir a Italia, si fuese necesario’?.

Irujo correspondia a las gestiones de Maritain manteniéndole al tanto de la situacion en
Espaia. Asi lo demuestra la nota de la misma fecha, en la que el filosofo daba las
gracias a Irujo: “Acabo de recibir la documentacion que usted recopilo sobre los ataques
de la prensa franquista contra mi. Gracias de todo corazon”. Ademas, Maritain escribio,
junto con el jesuita vasco-francés Pierre Lhande, cartas de recomendacion en otofio de
1938 para los delegados del Gobierno vasco que, encabezados por Anton Irala, se
trasladaron a Nueva York y, tras su llegada a aquel pais en 1939 enviado por el
Gobierno francés, recomend6 a sus amigos norteamericanos que apoyaran sin reservas a

la Delegacion Vasca’.

En aquel entonces, Manuel de la Sota, miembro de la Delegacion Vasca, comenzé a
frecuentar a Jacques Maritain, a quien, por ejemplo, mantenia al corriente de las
actividades de los vascos en Londres. Manuel Irujo, a través de su relacion epistolar con
su amigo Manu [de la Sota], fue testigo indirecto (y lejano en el espacio) de aquella

estrecha relacion. En carta a Irujo del 14 de junio de 1940, Manu de la Sota exponia:

En su carta anterior me dice que tengamos cuidado con la revista Commonwealth por
estar llena de boches. Su redaccion la forman lo més granado de la intelectualidad
catdlica de Estados Unidos y estan decididamente del lado de los aliados. Casualmente
cenando ayer con Maritain y varios redactores de Commonwealth les dije lo que V me

indicaba (sin decir su nombre) causdndoles gran regocijo. Siguen a Maritain en todo”’.

Para el profesor Zanotti, resulta remarcable que Maritain entendia la libertad religiosa

desde un punto de vista no de mera tolerancia sino como principio éticamente

728 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3.

729 Koldo San Sebastian, Exilio vasco en América, Vitoria-Gasteiz, Servicio de Publicaciones del
Gobierno Vasco, 2014, p. 104. Véase David Mota Zurdo: Un sueiio americano: el Gobierno Vasco en el
exilio y Estados Unidos (1937-1979), Onati, IVAP, 2016.

730 Anasagasti y San Sebastian, Los afios, p. 278. Carta de Manu de la Sota a Irujo (14-6-1940).
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aceptable”™'

. Haciendo suyo el magisterio de Leon XIII acerca de la diferenciacion de
esferas entre la Iglesia y el poder secular, su influencia en la Iglesia Catolica, a través de
su amigo monsefior Montini (Pablo VI), se dejo notar en el Concilio Vaticano 11"
Como en muchos politicos de la época, entre ellos Robert Schumann (padre de la idea
de una Europa Federal) Maritain ejercié gran influencia ideolédgica sobre Manuel Irujo.
Maritain habia comenzado a concebir en su obra Primacia de lo espiritual un corpus
doctrinal en el que determinados elementos cristianos se presentaban como superadores
de la dialéctica entre fascismo y comunismo. Compartia ademas con el dirigente jeltzale
su toma de conciencia de la crisis del feroz sistema capitalista liberal y esperaba superar
el vacio ideologico de la época a través de la filosofia politica del humanismo
personalista, en el que se recupera la idea de la centralidad del hombre y la nocioén de
persona como el valor principal que debe regir la vida social: “la sociedad es para las

personas, no las personas para la sociedad”’*3,

La adscripcion democristiana de Irujo y de los nuevos equipos dirigentes del PNV,
concordaba con la teoria del personalismo comunitario desarrollada por Mounier y
Maritain, opuesto al liberalismo individualista y a cualquier forma de totalitarismo, a
partir de la distincion de los conceptos de individuo y persona y que, tal como destaca
Lopez Villaverde, buscaba también “desvincular la fe religiosa de la ideologia de
derechas”*. Durante la guerra, Irujo —muy centrado en la politica diaria— no teorizo
sobre estas cuestiones, pero si lo hizo mas tarde. En un articulo publicado en marzo de
1949 con el titulo de El signo de nuestra era utilizaba el concepto maritaniano de
“humanismo integral” para referirse a los principios cristianos como puente historico

entre tradicion y democracia’™,

Como afirma la profesora Leyre Arrieta, “el nacionalismo vasco encontr6 en las tesis
del escritor francés un importante refrendo de su opcion por la democracia cristiana y un
referente decisivo en su busqueda de una tercera via entre el liberalismo capitalista y el

estatismo comunista”, tercera via sustentada en el “binomio democracia-catolicismo

731 J, Zanotti: “Jacques Maritain: su pensamiento politico y su relevancia actual”, Revista de Instituciones,
Ideas y Mercados, n° 57, 2012, p. 12.

732 Raguer, La espada, p. 129. Pablo VI decia de Maritain: “un gran pensador de nuestra época, un
maestro en el arte de prensar, vivir y de orar”. Ademas, “su pensamiento pasé a ser lenguaje comin del
Vaticano II”’ (Zanotti, Jacques Maritain, p. 124).

33 Papini, Jacques Maritain, p. 7.

734 Rodriguez Macia, EI ideal, p. 35; Angel Luis Lopez Villaverde: “El factor catolico y la cultura politica
antifascista”, Revista de Historia Actual, n° 10,2012, p. 79.

35 Irujo, Un vasco, p. 12.
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[que] se entendia como la mejor solucidon para un pueblo catolico como el vasco”, una
tercera via que otorgaba un valor afiadido a la cuestion social, distanciandose asi de los
postulados catdlicos mas tradicionalistas’. Asi lo confirm6 Irujo en la posguerra,
momento en que, por primera vez, especificd en sus escritos lo que ya venia aplicando

en la practica durante la guerra, tal y como se estudiaré en el siguiente capitulo.

Un caso semejante fue el de otro escritor catdlico francés, Frangois Mauriac, que
defendi6 la posicion adoptada por el nacionalismo vasco, no sustentada en ninguna
alianza previa con las izquierdas. Para Mauriac, al que conmocionaron las atrocidades
franquistas tras la toma de Badajoz el 14 y 15 de agosto de 1936, a pesar de todas las
diferencias entre el PNV y el comunismo, fueron las circunstancias las que

1”*7. Mas tarde, utilizando la II Guerra

determinaron ese reciproco apoyo coyuntura
Mundial a modo de simil, Mauriac determin6 que “los vascos se han encontrado en la
defensa con las izquierdas espafiolas, del mismo modo que en septiembre (1938
Munich), una agresion de Alemania nos hubiera colocado con la Inglaterra

conservadora, en un mismo campo con los Soviets™*%,

Ya en 1937 Mauriac habia escrito: “puede ser que algun dia comprendamos que este
pobre pueblo sufridé y muri6é por nosotros. Quiera Dios que no encontremos nosotros a
los muertos de ellos alla donde tengamos que enterrar los nuestros”’*°. En un articulo
publicado por la revista bonaerense Critica ese mismo afio, Mauriac, que se
enorgullecia de que, como bordelés, conocia a los vascos, afirmaba que “no se asesina a
un viejo pueblo cristiano porque ha creido que él no tenia que rebelarse”’*’. En su
articulo “Por el Pueblo Vasco”, redactado para la misma publicacion, denuncié la
indiferencia de la jerarquia catdlica ante la persecucion sufrida por el clero vasco’!.

Asimismo, la idea socialcristiana, plenamente alejada del marxismo, fue remarcada por

Emmanuel Mounier en un manifiesto de apoyo al Gobierno vasco, leido en el

736 Arrieta, “El nacionalismo”, pp. 190-194.

37 San Sebastian, Exilio, p. 264. Maria Santos-Sainz: “Frangois Mauriac, editoriales contra los
totalitarismos”. Textual Visual Media, n° 11, 2018, p. 7: “Mauriac muestra una evolucion en su toma de
posicion (...) Inicialmente el golpe de Estado de Franco (...) no lo ve con animadversion (...) tomo
posicion contra la legalidad republicana y solicit6 al presidente Blum no intervenir en el conflicto. Tras la
masacre de Badajoz (...) y posteriormente, tras la intervencion de Alemania e Italia en (...) el bombardeo
de civiles en Guernica, le llevaron a solidarizarse y revisar su postura inicial”.

38 Irujo, Los vascos, p. 29.

3 Irujo, Un vasco, vol. 2, p. 29.

740 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-10.

741 Larronde, Exilio, p. 149. Extracto de “Por el Pueblo Vasco”, junio de 1937. Anasagasti, Larronde y
San Sebastian, Los arios, p. 268-269. Manifiesto firmado, por Mauriac, Maritain, Mounier y Gay.
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Velodrome d’hiver de Paris, tras una manifestacion de solidaridad por el bombardeo de

Gernika’*?.

Mounier abogaba por un cristianismo comprometido en lo social, por un cambio de
paradigma socioecondémico y también moral (contario a la injusticia y al desorden del
mundo burgués), y su pensamiento estaba abierto al entendimiento con el socialismo
marxista’. Basando su filosofia en la toma de conciencia de la crisis integral de la
civilizacion occidental, se mostrd critico con la Republica francesa liberal y
parlamentaria, ya que, para ¢l la democracia y la causa de los oprimidos no debian ser
solo especulaciones teorico— académicas sino espacios de defensa en el plano practico.
En este sentido, existen paralelismos en los planteamientos politicos de Irujo y Mounier,
muy determinados por los conceptos de compromiso y pensamiento trascendente. Para
Mounier, “no existe compromiso sin referencia a lo absoluto, la persona es persona sélo
por su compromiso, pero es mas que sus compromisos”. Sus periplos vitales también
son coincidentes ya que ambos, por diferentes circunstancias, renunciaron a un porvenir

seguro y desahogado en lo econdmico.

También el editor y politico democristiano francés Francisque Gay apoy¢ la actitud del
PNV, a la vez que criticaba las quemas de iglesias perpetradas por fuerzas izquierdistas
durante los primeros meses de la contienda, interpelando al tiempo “con serenidad y

rigor” a la conciencia republicana:

La Republica francesa y la Espafia republicana han de terminar comprendiendo que no
se puede fundar la Republica sobre la venganza (...), la Republica s6lo recuperara su
prestigio ante el mundo si la convertimos en el asilo de todas las libertades humanas

(...) y el santuario de la fraternidad de los hombres y naciones’**.

En opinion de Irujo, la Republica debia mucho a Euskadi porque “fue el renacimiento
vasco el que logré la adhesion fervorosa de los Mauriac, Maritain, de los Gay, de los
Bernanos, de los Vignaux”. Esta tesis fue ratificada por Frangois Mauriac, para quien
“la presencia vasca en las filas democraticas peninsulares habia abierto para la reptblica
espafiola, huecos de luz que, sin el concurso vasco, tal vez hubieran permanecido

cerrados™®. Tras la liberacion de Francia en la Segunda Guerra Mundial, el escritor

742 F. Blazquez: Emmanuel Mounier, Madrid, Epesa, 1972, cit. en Rodriguez Macia, El ideal, pp. 37-38.
43 Arrieta, “El nacionalismo”, p. 193.

744 Manent y Raventos, L 'Església, p. 36.

745 Manuel Irujo: Escritos en Alderdi, 1961-1974, Bilbao, Partido Nacionalista Vasco, 1981, pp. 213-214.
Articulo “Renacimiento”, Alderdi n°® 252-253; Articulo de Irujo “Francois Mauriac, Charles de Gaulle,
Luis Jiménez de Asta”, marzo 1971.
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francés habl6 a los nacionalistas vascos: “Han marcado ustedes el momento crucial de
la democracia cristiana en Europa”, dando a entender con esta rotunda frase que los
Jjeltzales habian sido los primeros democratas cristianos de Europa en combatir con las
armas contra las dictaduras fascistas. Para Irujo, que asistio a su entierro en Paris,
Mauriac era un amigo sincero y cordial, “nuestro compaiiero de lucha, nuestro valedor
en los medios intelectuales, politicos y religiosos”7#¢. El politico estellés compartio con
el escritor francés su critica al cristianismo de meras apariencias externas, teoria que
Mauriac desarrolld en su obra La Pierre D’Achoppement y que el candénigo Onaindia

reflejo en una de sus charlas en la radiodifusion francesa en los aflos cincuenta’’.

La generacion de nacionalistas vascos a la que perteneci6 Irujo aplico en su ideologia y
praxis politica la corriente filosofica del personalismo francés, ideada por Maritain,
Mauriac y Mounier, que abri6 al catolicismo al encuentro con la modernidad’*®. Entre
estos referentes hay que incluir también a Marc Sangnier, a quien Alberto Onaindia
califico de “campedén de la democracia cristiana”. Este periodista francés fue
considerado como un progresista social: “frente a los materialistas, a los ateos, a los
anarquistas (...) reivindicaba para los catélicos el honor de ser la vanguardia del
progreso social”. Por ultimo, en el caso de Irujo tuvo una gran influencia el sindicalista
cristiano y catedratico de filosofia en La Sorbona Paul Vignaux, que forjé una excelente
amistad con el politico navarro. Vignaux era un declarado admirador del nacionalismo
vasco, movimiento politico que, a su entender, materializaba la férmula maritaniana de
“existir con el pueblo”. Ademas, admiraba especialmente a Irujo, de quien afirmaba que
“fue un democrata de enorme fuerza moral y personal, nacido para la paz, el trabajo y la

ley civil”",

Este personalismo comunitario, sittia al hombre en un espacio central como sujeto social
en contraposicion al colectivismo socialista y al liberalismo individualista. Los nuevos
dirigentes politicos jeltzales compartieron con los intelectuales catdlicos franceses, tal
como expresa Fernando de Meer, todo un mundo de valores “modernos” (pluralidad,
democracia, etc.) y sintonizaban con ellos, ya que “los nacionalistas vascos eran

catolicos, democratas, tenian un gran sentido social, y luchaban por su libertad contra

746 AEI, Fondo Irujo (1969), J-53-5b: “En ausencia del Presidente Leizaola fui yo a darle el ultimo adios”.
Articulo “Frangois Mauriac-Charles de Gaulle-Luis Jiménez de Asta”.

747 Onaindia, Obras completas, Tomo 111, p. 21.

48 Arrieta, Estudio, p. 68.

749 Paul Vignaux: “Le nationalisme basque davant la guerre d'Espagne”, en Politique, reproducido en
Euzko Deya (Paris), n° 56, 10 de junio de 1937, cit. en Larronde, Exilio, p. 169. El intelectual francés
llegd a escribir un libro sobre Irujo durante la guerra. Véase Vignaux, Manuel.
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fuerzas de naturaleza totalitaria y autoritaria””*°. Irujo no sélo reconocié la gran
influencia ejercida en €l por estos representantes sino que, para €l, “el cerebro y el
espiritu del cristianismo francés se impone en el mundo catolico, por su calidad, y se

proyecta con gran estimacion fuera de las fronteras del catolicismo romano””>!.

Como es logico, habia muchos otros catélicos, en Francia y en el resto del mundo, que
simpatizaban con los sublevados. Irujo se preocupd por contrarrestar esta opinion, asi
como la propaganda franquista, encaminada a tratar de demostrar la identidad absoluta
entre la Iglesia y el bando sublevado. Asi sucedié con motivo del Congreso Eucaristico
de Budapest de mayo de 1938: En carta enviada al ministro de Estado Julio Alvarez del
Vayo, el 28 el abril de 1938, el navarro planteaba a éste una estrategia para “yugular” la
propaganda que el cardenal Goma habia disefiado para esta ocasion. Teniendo en cuenta
la presencia en esta cita de un representante franquista (el general Moscardd) y de la
instruccion remitida por Goma, para que el Congreso realizase “un acto solemne de
expiacion y desagravio (...) por los sacrilegios horrendos cometidos en Rusia, Méjico y
Espafia en los tltimos tiempos”, Irujo propuso al ministro de Estado preparar un trabajo
de informacién desde posiciones republicanas y “de modo singular, desde la posicion
vasca de los catolicos republicanos”. Para Irujo, era importante que, a modo de
contrapeso, acudiera a Budapest el “hecho catélico vasco” representado por sus
sacerdotes. Finalmente, Alberto Onaindia acudio al Congreso, lo que sirvio para hacer

visible la posicion de los catélicos vascos nacionalistas’™?.

Por ultimo, en relacion con la promocion de la causa nacionalista vasca en el exterior y
con el apoyo de politicos, eclesiasticos e intelectuales, en especial franceses, hay que
mencionar la labor de la Liga Internacional de Amigos de los Vascos (LIAB, por su
nombre en francés). Presentado en abril de 1938 al EBB por el vasco-filipino Manuel

Intxausti, el proyecto de la Liga se consideraba un instrumento esencial para aliviar el

730 De Meer, EI Partido, p. 375.

73 AEI, Fondo Irujo (1954), J-52-1. Articulo de Irujo, “Las luces del Oriente”. Por el contrario, aunque
mas tarde lo reivindico y se refirié a ¢l con admiracion, el creador del Partido Popular italiano, Luigi
Sturzo, que tuvo la misma actitud que los mencionados catélicos franceses ante la Guerra Civil, tuvo
menos influencia en Irujo en esta etapa. Véase AEIL, Fondo Irujo (1953), J-52-2; Anasagasti y San
Sebastian, Los afios, p. 29; Irujo, Desde, p. 21; Botti, Con la Tercera, ps. 155 (E-Book).

S2AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-2. Carta de Irujo a Alvarez del Vayo (28-4-1938); AHE, Secretaria
General/Secretaria, 39 y 10.
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sufrimiento de los refugiados vascos, prestando ayuda material a los refugiados, pero

también para luchar contra la propaganda franquista’>.

La Liga se fund6 el 16 de diciembre de 1938 en la sede del Gobierno vasco. Fue una
alianza plural en lo ideologico, que reunid fundamentalmente a personalidades
democristianas y socialdemocratas. Se convirtido en el instrumento fortalecedor de la
politica exterior del Gobierno vasco, que se enfrentaba a un nuevo contexto
internacional, tras establecer la Santa Sede oficialmente relaciones diplomaticas con el
régimen franquista, el 3 de mayo de 1938. La Seccion Francesa de la LIAB estaba
compuesta por el Comité de Socorro a los Vascos, presidido por el Cardenal Verdier, y
por el Comité de Intereses Generales de Euzkadi, presidido por Frangois Mauriac’>*,

Francisco Javier Landaburu actué como delegado oficioso del Gobierno vasco y del

PNV’

Desde un primer momento, la LIAB cont6 con la participacion de personalidades del
clero francés. Ademas del cardenal Verdier, Monsefior Maurice Feltin, arzobispo de
Burdeos, form¢6 parte del Comité de Honor del Comité de Socorro a los Vascos y en el
Consejo de Administracion de este mismo comité estaban monsefior Clement Mathieu,
obispo de Aire y Dax, como presidente, y a monsefior Fontanelle como vicepresidente.
Junto a ellos, habia catolicos de prestigio, como los miembros de la Academia Francesa
Frangois Mauriac y Louis Gillet y el filéosofo Jacques Maritain; politicos
democristianos, como el senador por los Bajos Pirineos Augusto Champetier de Ribes,
y dirigentes catolicos de izquierdas como Georges Hoog (Joven Republica). Junto a
ellos, hay que mencionar el anticlerical Edouard Herriot, llamado el “papa del
radicalismo” y el exministro Georges Rivollet. Entre sus primeros apoyos, se
encontraban los socialcatdlicos de Marc Sangnier y los democristianos que publicaban

L’Aube et La Vie Catholique (Francisque Gay y Georges Bidault)’>¢.

753 Larronde, Exilio, p. 74. Intxausti también fue promotor del Comité Nacional Catolico de Acogida a los
Vascos, creado el 29 de julio de 1937. El presidente de honor del Comité era el arzobispo de Paris,
cardenal Verdier y su Presidente Ejecutivo Monsefior Mathieu, obispo de Aire y Dax. Paul Vignaux,
Mauriac y Maritain también formaron parte del mismo. Arrien y Goiogana, El primer, p. 484.

734 AEI, Fondo Irujo (1937), J-1-10. Desde Valencia (2-8-1937), Irujo habia reproducido el articulo “El
Pueblo Vasco” publicado por Mauriac en el diario “La Critica” de Buenos Aires.

755 AEI Fondo Irujo (1946), J-37-5; Anasagasti, Larronde y San Sebastian, Los afios, p. 267; Koldo San
Sebastian: The Basque Archives: vascos en Estados Unidos (1938-1943), Donostia-San Sebastidn,
Txertoa, 1991, pp. 520-545.

756 Larronde, Exilio, p. 112. Monsefior Mathieu era vasco, pues era natural de Hazparne (Lapurdi).
AHNV, K 143, C2; Larronde, Exilio, p: 132.
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Desde un primer momento, Manuel Irujo apoyod la creacion de la LIAB, que
consideraba clave en el apoyo internacional a la causa del Gobierno vasco. Estuvo de
acuerdo con Landaburu en la necesidad de contar con politicos de alto nivel en dicha
entidad. El 3 de febrero de 1938 recordaba al nacionalista alavés que su idea habia sido
proponer como presidente al politico liberal britanico David Lloyd George, “que no es
precisamente un seminarista de la Sorbona”, pero manifestaba al tiempo su temor a que
la tardanza en elegir a los componentes de la Liga, retardara su puesta en marcha’’. De
ahi que al final fuera su actividad se centrara sobre todo en Francia, donde desde el
principio contd con fuertes apoyos. Para Jesus Maria Leizaola, la LIAB fue “en la época
mussoliniana, el habiticulo prenatal de la democracia cristiana europea”. Tal y como
pretendia, sirvi6 para dar a conocer las razones de los nacionalistas vascos en el
extranjero, llegando incluso directamente al Papa. En 1939, el obispo de Dax, Monsefor
Mathieu, fue recibido en audiencia privada por Pio XI. Durante la entrevista, al hablar

sobre lo que estaba aconteciendo en el Pais Vasco, el Papa interrumpi6 al obispo:

Es inutil que insista. Si hay un punto sobre el que estoy personalmente informado es en
verdad sobre la vitalidad cristiana de los vascos. Todo lo que pudiera decirme no podria

afiadir nada a lo que sé ya sobre ese pais que tiene toda mi admiracion’®.

Ademas de en Francia, la LIAB tuvo un cierto grado de funcionamiento en Estados
Unidos, Argentina y Bélgica, antes del inicio de la II Guerra Mundial. En el Reino
Unido, “a pesar de los desesperados esfuerzos de Manuel Irujo, el intento no cuajo (...)
debido a las presiones del embajador franquista en Londres y miembro de la nobleza

britanica, Duque de Alba™"’.

Las gestiones de la LIAB, como las del PNV, el Gobierno vasco y el propio Irujo, se
vieron sacudidas por la realidad de los acontecimientos bélicos. En las primeras
semanas de 1939 las tropas franquistas avanzaban por Catalufia, ante un Ejército
republicano en desbandada; el 27 de febrero, sin haber aun terminado la guerra, los
Gobiernos britdnico y francés reconocian juridicamente a la Espafia franquista; el 1 de
abril terminaba oficialmente el conflicto con la victoria de Franco. Dos meses antes, el 5

de febrero, Agirre e Irujo se habian desplazado a la frontera catalana, para acompaiar a

57 AEI, Fondo Irujo (1938), J-23-3. Carta de Irujo a Landaburu (3-2-1938).

738 Anasagasti y San Sebastian, Los afios, p. 32.

7 Larronde, Exilio, p. 208; Anasagasti y San Sebastian, Los afios, p. 32; Arrien y Goiogana, El primer, p.
491.
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Azafia, Negrin y Companys en su exilio, en un gesto simbolico’®

. Agirre moriria en
Paris en 1960 sin poder volver a su Bilbao natal; Irujo no regresaria hasta casi cuarenta
afios después. Para el politico navarro, como para todos los exiliados, comenzaba una

nueva etapa.

760 Mees, La politica, pp. 400-402. Al final, los lideres republicanos ni siquiera se pusieron de acuerdo
para salir juntos. Segin Vilanova, fue “la mejor imagen de la profunda division existente entre las
diferentes instituciones y representaciones politicas de la I Republica” (Francesc Vilanova: “Una crisis
dentro de la crisis: las pésimas relaciones entre los gobiernos republicano y de la Generalitat en 19397,
Espacio, Tiempo y Forma. Serie V. Historia Contempordanea, n° 10, 1997, p. 253).
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4. UNA LARGA POSGUERRA

4.1. Irujo con los presos y refugiados

La derrota republicana llevd consigo la marcha forzada de un gran numero de
refugiados a Francia. Desde los primeros momentos sufrieron grandes dificultades,
incrementadas cuando, solo seis meses después, el 1 de septiembre de 1939, dio
comienzo la Segunda Guerra Mundial. Muchos fueron retenidos en campos de
concentracion, como el de Argeles-sur-Mer, en el Mediterraneo, en pésimas
condiciones. El Gobierno vasco disponia de su propia red de refugios y de fuentes de
financiacion propias, ademas de las que recibia de los organismos republicanos, por lo

que intentd organizar su propia red de acogida’®!.

Tras su definitiva salida de suelo peninsular el 5 de febrero de 1939, junto con Agirre y
Companys, Manuel Irujo desarrolldé una ingente labor humanitaria a favor de los
refugiados vascos, muchos de los cuales “duermen sobre la tierra teniendo por techado

9762

el firmamento”’®”. Realizd innumerables gestiones, tanto para conseguir refugios

seguros en Francia e Inglaterra como para tramitar desplazamientos hacia las Antillas,

América Central y Sudamérica’®

. Asi, tan solo cuatro dias después de su paso forzoso a
territorio continental, Irujo recibi6 una carta firmada por Maria Dolores Delgado desde
el Castillo de Montbeliard, solicitando ayuda para un grupo de refugiados conocidos del
politico vasco: “Nos encontramos la muchacha del Sr. Garmendia, Lola y Beatriz las

que estaban con Vd. ultimamente en Figueras™’%*.

En este sentido, resulta ilustrativa la correspondencia mantenida con el abogado y
periodista murciano Recaredo Vilches Alcazar, que solicitaba ayuda a Irujo para buscar,

junto a su familia, “un pais de paz y de vida civil, en el que ocupe sus actividades dentro

761 Sobre el exilio republicano en Francia, véase Josefina Cuesta Bustillo: Emigracion y exilio: espaiioles
en Francia, 1936-1946, Madrid, EUDEMA, 1996; Alicia Alted: La voz de los vencidos: el exilio
republicano de 1939, Madrid, Aguilar, 2005. Para el caso vasco, Juan Carlos Jiménez de Aberasturi: De
la derrota a la esperanza: politicas vascas durante la Segunda Guerra Mundial (1937-1947), Ofati,
IVAP, 1999.

762 Carta enviada por Eduardo Diaz (20-11-1939), AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-1-17. El 19 de febrero
de 1978 Irujo recordd en una concentracion entre el PNV y la UDC en Valls su salida por la frontera
catalana: “salimos a pie, cruzando el Pirineo catalan, Aguirre, Tarradellas, Jauregui, Ayguadé y yo” (AEI,
Fondo Irujo (1978), p. 3-4).

763 AEI, Fondo Irujo (1940), J-71-4: “Su hija Miren también participé en tareas de apoyo a los refugiados
vascos”.

764 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-3D y J-31-3N.
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de un régimen de paz, de libertad y de derecho”’®. Irujo expidié un documento donde
hacia constar que conocia a la familia, “los reputo de buena conducta y asisto a su
peticion de entrada en la Republica Venezolana”’®®. También cabe mencionar la
respuesta favorable dada por Irujo a Gloria Vega de la Iglesia para que su esposo,
Nicanor Gil Saenz, retenido en el campo de concentracion de Argeles-sur-Mer, pudiera

ser liberado’®’.

En el Archivo Irujo se conserva abundante documentacion sobre gestiones fructiferas
realizadas por el exministro para lograr la libertad de otros muchos vascos concentrados
en Argeles, como Miguel Rigabert, y para lograr reunificaciones familiares de
refugiados dispersos en localidades del sur francés. En este Gltimo apartado, hay que
citar las gestiones realizadas, a peticion del navarro Pedro Gonzalez de Labayru, con el
alcalde de Villiers de Pots (Cote d’Or) para que dos cufiadas suyas, una de ellas
embarazada de seis meses, refugiadas en dicha localidad, pudieran reunirse con ¢l en
Saint Christeau. En su misiva, destacaba las duras condiciones en que se vivia en
Argéles-sur-Mer: “Aquello es espantoso. Un pan para cuatro, sin mas alimentacion, por
lecho la arena y por techo el cielo! jEn Febrero! y como excepto Euzkadi nadie se

preocupa de los prisioneros, acabaran por irse todos con Franco™”®8,

Desde este mismo municipio, escribi6 a Irujo Alejandra Escudero Goitia, interesandose
por el paradero de Vicente Pascual Martinez. En su respuesta, el lider navarro
informaba de que el citado refugiado, “afiliado a la UGT de graduacion sargento”, se
encontraba en Argeles’®’. El exministro también realizo gestiones ante el consejero de
Asistencia Social del Gobierno vasco (el socialista Juan Gracia) para que el refugiado
Patricio Beascoechea pudiera reunirse con su esposa en el Hotel Itxasoan de Guethary, y
atencion analoga dispenso a Antonio Horna Campos, refugiado en Carcasonne. A través
del Departamento de Asistencia Social, logro que este colaborador de la minoria
nacionalista vasca en las Cortes fuera acogido en un refugio vasco’”. También logrd
que las tres nifias de Javier Merino Ayensa (antiguo administrador de la aduana de La

Junquera), fueran acogidas en la colonia infantil vasca de Poyanne (Landas)”"".

765 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-1-17.

766 Ibidem. Carta desde Paris (21-2- 1939). AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-3V.

767 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-1-17. Gestiones ante la Delegacion de Euzkadi en Perpifian.
768 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-3r.

769 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-1E. Carta de Irujo a Alejandra Escudero.

770 AEIL Fondo Irujo (1939), J-31-34. Carta de Irujo a Antonio Horna (20-2-1939).

771 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-3M. Carta de Javier Moreno a Irujo (27-2-1939).

206



Un grupo de refugiados vascos que, gracias a las gestiones del politico estellés lograron
instalarse en el refugio vasco de Dax (Las Landas), “aunque pasamos rozando los
campos de concentracion”, se pusieron al servicio de Irujo. En la carta de respuesta (20-
2-1939), el exministro pedia a Francisco Pefia, Sebastian Elosegi y Elpidio Pérez que
tuvieran presente que “los momentos no son para computar deficiencias, sino para
agradecer la situacion de verse amparados a diferencia de tantos (...) que se encuentran

en la triste situacion de tener el suelo por base y el firmamento por techado”"2.

Pero Irujo no solo se preocup6 de los refugiados en suelo francés, sino de la situacion de
los evacuados al norte de Africa, cuyo estado de abandono llegd a ser mas hiriente que
la de los “residentes” en los campos de concentracion de Francia’’’. En una carta
enviada a Leonardo Salazar, responsable de la Oficina de Evacuacion que el Gobierno

vasco habia puesto en marcha en Perpifidn, daba cuenta de esta dura situacion:

De los campos han salido los comités y personas mas significadas como socialistas,
comunistas, cenetistas y masones. Quedan los jefes apoliticos, entre ellos el almirante,
los vascos y los chorizos. Aun peor que esos estan los concentrados en barcos ingleses,
que no han sido autorizados para desembarcar y con los cuales no quiere cargarse
Francia —que dice estan en territorio inglés—, ni Inglaterra que afirma que embarcaron

para territorio francés. Asi llevan mes y medio sin que nadie les eche una mano’”.

No obstante, su labor en pro de los refugiados tuvo que establecer una clara escala de
prioridades que, en ocasiones, obligaba a desestimar demandas de personas en grave
situacion. Este fue el caso de Jacinto Remon, peticionario desde Perpifian de ayuda para

conseguir un empleo de maestro en las colonias vascas en América:

En los momentos actuales lo que usted me pide es casi imposible. Existen muchas
gentes que no tienen ni suelo en que acostarse, ni mesa en que nutrirse ni techado bajo
el cual cobijarse. Por muy fuerte que sea la situacion de usted, ain hay una gran
diferencia entre usted y estos desgraciados. Entre ellos hay varios miles de vascos.

Tratamos de resolver su situacion’”.

Las gestiones en favor de los refugiados también incluyeron labores de busqueda de

empleo en Francia. Asi se desprende de la contestacion dada el 1 de marzo de 1939 a

772 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-3V.

773 Su hermano Andrés y su antiguo colaborador, Miguel José Garmendia, se encargaron de la evacuacion
de refugiados politicos desde Marsella, con destino a América y escala en el norte de Africa” (Francisco
Rojas, Maria Losada y Gaizka Fernandez: “Pasaporte sin visado. Miguel José Garmendia en Radio Paris”,
Sancho el Sabio, n° 40, 2017, p. 231).

774 “Carta de Manuel Irujo a Leonardo Salazar” (4-5-1939). AHNV, S-631-1.

775 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-3r.
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Antonia Echarte Ollo (que vivia en el refugio de Noyon, una de las doce residencias
vascas dependientes del Departamento de Asistencia Social), antigua secretaria del
director general de Prisiones y estrecho colaborador de Irujo en el Ministerio de Justicia
Miguel José Garmendia: “Aqui existen muchos medios de colocar a gentes adecuadas
(...), habria posibilidad de dar colocacion inmediata a muchachas de servicio en buenas
casas. Pueden dirigirse dando sus nombres (...) a Antonio Gamarra, Delegacion del
Partido Nacionalista Vasco””’® .Y todo ello, sin olvidar que el exministro participd
directamente en el proyecto de creacion de un poblado vasco para refugiados en suelo
francés. En esta materia, Irujo encomend6 al ingeniero Victor Lacalle Seminario la
confeccion de un informe que determinara su ubicacién mds adecuada: “Nos conviene
econdmicamente un erial que se nos ceda en usufructo o precario por el Gobierno
Francés o adquirir en compra o arrendamiento tierras cultivadas en el pais vasco francés

o en las cercanias”’”’.

Toda esta labor se fragud en colaboracion con la Consejeria de Asistencia Social del
Gobierno vasco en el exilio, dirigida por el socialista Juan Gracia. Sin embargo, no
siempre fructificaron estas gestiones, tal y como sucedié en el caso de la navarra de
Ujué Dofia Pia Lasa, que solicitd a Irujo una plaza en un refugio para poder residir con

su hijo de corta edad”’®.

Ademas de la preocupacion por los exiliados, la sensibilidad de Irujo en pro de los
derechos humanos le llevd a interesarse permanentemente por la situacion de
ciudadanos encarcelados por su condicion antifranquista, especialmente por miembros
del clero, acusados de ser nacionalistas vascos. Una carta remitida desde la prision de
Carmona en marzo de 1940 por el sacerdote estellés y capellan del Ejército vasco Julio
Ugarte Vicuiia ilustra hasta qué punto las autoridades del nuevo régimen trataron de
edulcorar las circunstancias de los prisioneros, al denominar “Prision-Convento” a
centros penitenciarios que, como el de Carmona, acogian a frailes y sacerdotes. El

remitente explicaba a Irujo que tras el eufemismo de la denominacién se escondia el

776 Jon Penche: Juan Gracia Colds (1891-1941), Vitoria-Gasteiz, Gobierno Vasco, 2016, p. 103. AEI,
Fondo Irujo (1939), J-31-1E. AEI, Fondo Irujo (1939), J-56-5.

777 AEI, Fondo Irujo (1939), J-31-1E. Carta de Irujo a Victor Lacalle (19-2-1939).

78 AEIL Fondo Irujo (1939), J-31-1E. Carta de Irujo a Pia Lasa.
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hecho de que los sacerdotes “duermen en el suelo, hacinados en un sétano del siglo XVI

sin luz, cerrados (...) por una puerta y una verja”’".

Tras el inicio de la Segunda Guerra Mundial, y en especial con la invasion alemana de
Francia, esta labor tuvo que interrumpirse. Irujo establecio su residencia en Londres,
desde donde realizo una amplia labor politica, sobre todo a través del Consejo Nacional
de Euzkadi, un organismo provisional que trataba de suplir la labor del Gobierno vasco,
en un momento en que el lehendakari Agirre estaba huyendo de los nazis en la Europa

continental y los demas consejeros dispersos’*.

Pero, tras el final de la guerra mundial Irujo retomo6 sus gestiones en favor de los
exiliados y, en cuanto le fue posible, de los perseguidos en la Espafa franquista. Esta
labor humanitaria precisé de contactos al mas alto nivel, como los establecidos en 1946
con el ministro italiano de Asuntos Exteriores, en relacion con dos familias espafiolas

internadas en el campo de refugiados de Aversa, cerca de Népoles’®!.

Un caso especial fue el de Pello Mari Irujo, miembro de ANV y tnico hermano de
Manuel que permanecia en suelo espaiol. El sentido humanitario de este Gltimo queda
reflejado en una carta que envid a su hermano encarcelado en Espana: “Te pido
solamente que luches contra la deshumanizacion (...) no te dejes arrastrar por esa
indiferencia glacial con la que los hombres deshumanizados reciben cualquier noticia”.
Pello Mari habia sido detenido por los sublevados el 13 de septiembre de 1936 frente a
la bocana de Pasaia (Gipuzkoa), encarcelado en Pamplona y condenado a muerte el 27

de febrero de 1937, “por estar en contra del Movimiento Nacional”.

Ya durante la Guerra Civil, Manuel Irujo habia realizado numerosas gestiones ante
diversas instancias diplomaticas e institucionales para conseguir la revocacion de la
pena capital dictada contra su hermano. Entre ellas, destacan los telegramas enviados a
Nicolds Franco (embajador espaiol en Lisboa), a José Félix Lequerica (embajador

espaiol en Londres), y a Luis Renard (embajador chileno en Londres). Finalmente,

77 AEI, Fondo Irujo (1940), J-1-13. Véase Santiago Martinez Sanchez: “Las tribulaciones del clero vasco
durante la guerra civil espafiola”, Scriptorium Victoriense, n° 59, 2012, pp. 129-152; Euzko Apaiz Talde:
Historia general de la Guerra Civil en Euskadi, San Sebastian/Bilbao, Haranburu/Naroki, 1979-1982,
vol. VIL

780 Véase Juan Carlos Jiménez de Aberésturi: “Irujo en Londres (1939-1945)”, Vasconia, n° 32, 2002, pp.
99-132; id.: Los Vascos en la I Guerra Mundial, El Consejo Nacional Vasco de Londres (1940-1944)
(Recopilacion documental), Donostia-San Sebastian, Eusko Ikaskuntza, 1991; Ifiaki Goiogana; Xabier
Irujo y Josu Legarreta (eds.): Un nuevo 31. Ideologia y estrategia del Gobierno de Euzkadi durante la
Segunda Guerra Mundial a través de la correspondencia de José Antonio Aguirre y Manuel Irujo,
Bilbao, Sabino Arana Fundazioa, 2007.

781 Ibarzabal, Juan, p. 109; AEI, Fondo Irujo (1946), J-27-15.

209



gracias a la intervencion de la Embajada chilena, del arzobispo de Valladolid, Remigio
Gandasegui (al que Irujo habia ayudado a huir de la zona republicana al inicio de la
contienda), del Comité Nacional Catoélico de Ayuda a los Refugiados de Espaia en
Burdeos y del cardenal Vidal i Barraquer ante la Santa Sede, la condena a muerte quedo
conmutada en 1939 y Pello Mari Irujo salié de prision en 1943, siendo deportado a

Cuenca’®.

En 1947, Manuel Irujo solicitd6 ayuda al ministro de Emigracién de la Republica,
Manuel Torres Campana, para el exalcalde republicano de Tolosa, Pedro Agerri, “que
tiene una ulcera de estdbmago y bien merece una ayuda de la Republica™®. Pocos meses
después, el lider jeltzale acudi6 también al ministro de la Emigracion a fin de solicitar
apoyo para unos espaioles presos que se morian de hambre en La Santeé. Los
prisioneros habian asaltado la correspondencia diplomatica espafiola, por lo que habian
sido procesados por la Justicia francesa, tal y como lo exponia Irujo en su carta: “Son
reos de un asalto a las valijas del Consulado de Franco. Seguramente, lo peor de cada

casa. Pero, al fin, son espafioles y contra lo que fueron no es precisamente santo™™,

En los afios de la segunda posguerra mundial, Irujo mantuvo una profusa
correspondencia con Torres Campana sobre cuestiones de tipo humanitario (asistencia
econdmica, colocacién de enfermos espafioles en instituciones francesas, etc.). Un
ejemplo de ello lo encontramos en la carta que este tltimo envio a Irujo el 15 de junio

de 1948:

Llegé un envio de viveres de Noruega, cuyo reparto hizo la Comision Consultiva de
Emigracion, en la que no se hizo apartado alguno para la organizacion del Partido
Nacionalista Vasco, que no figura en aquella Comision, sin que yo acierte a saber por
qué, y bien a pesar de todas mis gestiones para conseguir que en los organismos de
solidaridad de este Ministerio se hallen representados todos los sectores de la

emigracion’™,

En 1954, en su articulo “El problema de los refugiados”, escrito bajo el seudonimo de

Javier de Iranzu, Irujo saco a la luz los datos recogidos por Jacques Vernant en su

782 AEI, Fondo Irujo (1938), J-24-5 y (1939), J-1-11. Ibarzabal, 50 asios, p. 309; Muntanyola, Vidal, p.
437; Amezaga, Manuel, p. 339. Las gestiones alcanzaron al mariscal Pétain y a Léon Blum. También se
sugirié a Irujo la conveniencia de “hacer una gestion cerca de la Superiora de las Trinitarias de Malaga,
Madre Margarita (...) a quien Vd. presto sefialadisimos servicios y que los agradece como merecian. Esta
sefiora tiene profundas relaciones de amistad con la familia de Franco”.

83 AHNV, K61, C5. Carta de Manuel Irujo a Manuel Torres (8-9-1947).

784 Ibidem. Carta de Irujo a Torres (10-4-1948).

85 AHNV, K65, C1. Carta de Torres a Irujo (15-6-1948).

210



estudio “El refugiado en el mundo de post-guerra”: “A los dos millones de refugiados
asilados en Europa Occidental, se unen, cada mes, unos mil quinientos procedentes de

los paises gobernados por democracias populares y de la Espafia franquista™’®¢.

Con el paso de los anos, Irujo no cejo en su labor humanitaria en favor de los presos del
franquismo, tanto directa como indirectamente. Prueba de ello es la carta que el 25 de
junio de 1962 remitié desde Paris a su amigo Joseba Rezola, que se encargaba de

coordinar la resistencia antifranquista del PNV y del Gobierno vasco:

Agustin Alberro te enviara el equivalente de cincuenta délares, que el General Herrera
me entregd para que sean remitidos a Fabriciano Roger Fidalgo, Prision Central, cuarta
brigada de presos politicos, Burgos. El Presidente entiende que debes ser ti el vehiculo
por el cual el Fabriciano reciba esos fondos. Fabriciano lleva preso desde 1936. Me dice
el general que la norma aplicada es la de que la Direccion se queda con esos fondos, que

va entregando al preso segun sus necesidades’’.

Tanto esta como la mayor parte de las gestiones resefiadas hasta aqui de atencién a los
presos y refugiados las realiz6 Irujo a titulo individual, pues desde su salida del
Gobierno en 1938 no ocupaba ya cargo gubernamental alguno, més alla de su condicion
de diputado en las Cortes republicanas. Sin embargo, su preocupacion humanitaria se
reflejo también en los momentos aislados en que se reincorpord al Gobierno de la

Republica en el exilio.

En efecto, dentro del proceso de recomposicion del exilio espafiol, el Gobierno
republicano espafiol se reconstituyd en agosto de 1945, bajo la presidencia del
republicano José Giral, que ya habia ostentado ese mismo puesto en 1936 con Azafia
como presidente de la Republica. Giral contd con la presencia en su gabinete de Manuel
Irujo como titular del Ministerio de Industria, Comercio y Navegacion. Tal como sefala
Juan Carlos Jiménez Aberasturi, una de las condiciones para aceptar este cargo fue la
garantia de la libertad de cultos en el futuro régimen que se crearia tras la posible

destitucion de Franco’®®

. A nivel practico, este cldusula tenia poco recorrido, pero es
significativo que Irujo y el PNV la incluyeran. Durante su mandato, el politico navarro
ofrecid un discurso en Londres, con motivo del 15° aniversario de la proclamacion de la

Segunda Republica. En su alocucion, y bajo el titulo de “Esencia liberal de nuestra

786 AEI, Fondo Irujo (1954), J-52-1. Articulo de Irujo “El problema de los refugiados”.

87 AHNV, K1443, C2.

8 Garcia-Sanz, El exilio, p. 116. E1 9 de enero de 1963, poco después del fallecimiento de Giral, Irujo
envioé una carta de condolencia a la viuda y a los hijos de este politico: “Permitanme ustedes que, como
cristiano que soy, pida por ¢l a Dios que lo tenga en eterno descanso” (AEI, Fondo Irujo J-7-5).
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Republica”, proclamoé: “Ningun interés, por alto que sea, ningiin obstaculo, por fuerte
que parezca, nos detendrd en el camino de reivindicar para las tierras y para los hombres
de la Republica los honores, los derechos y las asistencias ganadas por la persona

humana en la gran batalla™”’.

En esta etapa ministerial, que compartia con la delegacion de la Reptblica en Londres,
recibi6 el apoyo de la Delegacion del Gobierno de Euzkadi en el Reino Unido, de cara a

70 Ademads, tratd de establecer

la tramitacion de visados de emigracion para exiliados
una conexion con el Vaticano a fin de abordar la situacion religiosa en la Espafia
franquista y, con este proposito, se sirvid del consejo de su amigo el canonigo Onaindia.
Este opinaba que, antes de iniciar un contacto mas directo con la Santa Sede, era
necesario que el Gobierno republicano determinara un “programa fijo” para la cuestion;
es decir, que los partidos de izquierda se comprometieran de veras a respetar la libertad
de culto: “Yo creo que con V. no habria indecisiones, y que tendriamos programa. Dudo

otro tanto de sus colegas responsables™”".

Cuando Giral dimitio, en febrero de 1947, se formé un nuevo Gobierno de la Republica
en el exilio, presidido por el socialista Rodolfo Llopis. En él, significativamente, Irujo
ocupd de nuevo la cartera de Justicia. Sin embargo, fue un gabinete del todo efimero,
pues solo duro seis meses y el jeltzale navarro apenas pudo hacer nada, més alla del
caracter simbolico de su cartera. Seria la tltima participacion de Irujo (y del PNV) en el

ejecutivo espanol en el exilio, que con el tiempo entraria en una crisis profunda.

4.2. La democracia cristiana y el federalismo europeo

En toda esta labor humanitaria de Irujo en la posguerra influyo sin duda el sentido
cristiano que daba a su accion politica. Pero este también se manifest6 en los contactos
institucionales con la democracia cristiana internacional y con el federalismo europeo,
algunos de cuyos promotores procedian de este sector ideoldgico. Democracia cristiana
y unidad europea fueron dos de los principales focos de la actividad politica jeltzale y

del Gobierno vasco en el exilio tras el final de la Segunda Guerra Mundial”. Irujo, que

8 AIA (1946), Caja “Eliza”.

790 AHNE, Seccion Delegaciones, Subseccion Londres, Serie Lizaso. Legajo 253, n° 06.

1 AHNV, K69. C1. Carta de Onaindia a Irujo (14-5-1945).

2 Las obras fundamentales para el estudio de estos aspectos son las de Leyre Atrieta: Estacién Europa:
la politica europeista del PNV en el exilio (1945-1977), Madrid, Tecnos, 2007; Xabier Irujo: Expelled
from the Motherland: the Government of President Jose Antonio Agirre in exile, 1937-1960, Reno, Center
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ya se habia adelantando a su partido en ese giro ideoldgico, se implicd a fondo en estas

cuestiones.

Su implicacion con la democracia cristiana comenzo6 ya durante su estancia en Londres
a lo largo de la segunda Guerra Mundial. Tras las gestiones iniciadas en su exilio
londinense a fin de unir en una organizacion a los catolicos europeos exiliados en el
Reino Unido, Alberto Onaindia fund6 en febrero de 1941 la International Christian
Democratic Union, bajo la presidencia del rector de la Universidad de Delft, el holandés

J.A. Veraart, con Luigi Sturzo como miembro de su Comité Ejecutivo’®?

. Manuel Irujo
mantuvo vinculacion con esta organizacion, en su calidad de presidente del Consejo
Nacional de Euzkadi, constituido el 11 de enero de 1941 en Londres, capital en la que se
habia instalado. No obstante, la participaciéon vasca en esta organizacion no estuvo
exenta de problemas, ya que, como reconocia el propio Irujo, al hablar de las
posibilidades de un antifranquismo vasco separado de la cuestion espariola, “en lo

internacional nos encontramos con que hay un hueco para Espafa y no para

Euzkadi””*.

Tras su regreso de un viaje a México y Estados Unidos en 1945, Irujo colaboro
activamente en la gestacion de la Democracia Cristiana Europea, participando en la
reunion de la Comisién Ejecutiva constitutiva que los NEI (Nuevos Equipos
Internacionales, de inspiracion democristiana) celebraron el 21 de marzo de 1948 en
Paris, en la sede del Gobierno vasco de la Avenida Marceau. Este organismo tenia por
objeto “establecer contactos (...) entre los grupos y las personalidades politicas de las
diversas naciones que se inspiren en los principios de la democracia cristiana”. Su
gestacion habia comenzado en la localidad valona de Chaudfontaine en junio de 1947,
adonde ya habia acudido una delegacion del PNV, encabezada por Francisco Javier
Landaburu. Su creacion respondio a la necesidad de impulsar la construccion europea y
de parar, al mismo tiempo, el expansionismo de la URSS, en los inicios de la Guerra

Fria’®.

for Basque Studies, University of Nevada, Reno, 2012; Ludger Mees: El profeta pragmadatico. Aguirre, el
primer lehendakari (1939-1960), Irtn, Alberdania, 2006; Mees, La politica, pp. 399-601; Xabier Irujo y
Mari Jose Olaziregi (eds.): The International Legacy of Lehendakari Jose A. Agirre's Government, Reno,
Center for Basque Studies, University of Nevada, Reno, 2017.

93 Anasagasti y San Sebastian, El otro pacto, p. 272.

94 De Pablo, La patria, p. 340.

5 AEIL Fondo Irujo (1958), J-39-1; Irujo, Desde el Partido, tomo 1 p. 252; Larronde, Exilio, p. 291:
Arrieta, Estudio, pp. 31 y 71. Véase Arrieta, Estacion. Para toda esta etapa en la vida de Irujo es basico

213



El PNV habia conseguido participar en la fundacion de ese proyecto a través de sus
buenas relaciones con el partido democristiano francés Mouvement Republicaine
Populaire y Agirre fue designado vicepresidente del Comité de Honor, presidido por el
exprimer ministro de Bélgica Paul Van Zeeland. Manuel Irujo participd en diversas
reuniones del Comité de Paris del equipo nacional de Euzkadi de los NEI y en julio de
1950, junto a José Maria Lasarte, en las reuniones de la Comision Parlamentaria de
estos equipos en la capital del Sena. Los NEI tuvieron a Francisco Javier Landaburu

como tnico miembro de una nacion sin Estado en su Comité Ejecutivo’®.

De todas formas, para Irujo no era tan importante la democracia cristiana como
organizacion sino como corriente de pensamiento. Como ya hemos visto, se habia
acercado a las ideas de Maritain, Mauriac y otros en la etapa anterior a la Guerra Civil y
profundizé en ellas en la posguerra. Asi, en la “nueva cristiandad” que propugnaba,
Maritain aparcaba el integrismo religioso con su aspiracion hegemonica y el Estado
aparecia fuera de cualquier atisbo de confesionalidad, tutelando todas las confesiones
religiosas presentes en la sociedad. En este modelo social, asentado en principios de
tolerancia y en un concepto elevado de la persona y sus fines, no importaba tanto la
creacion de fuerzas politicas confesionales sino la participacion de los laicos cristianos
en todos los 6rdenes sociopoliticos, con un objetivo de engrandecimiento moral. Frente
al catolicismo integral, Maritain postulaba un nuevo humanismo integral. Dicho
concepto reivindica la aceptacion del pluralismo, la importancia de la accion de los
laicos en la transformacion cristiana de la sociedad y la distinciéon entre valores
cristianos comunes y posturas personales que seran necesariamente diversas’®’.
Siguiendo esta linea, Irujo también reivindic6 en marzo de 1949 la superacion del
modelo, porque “ni el integrismo politico ni el jansenismo religioso hablan al vasco el

idioma de su raza”’"®.

Para Maritain, la superacion de los retos de la modernidad debia venir por parte de una

renovacion social vitalmente cristiana, “que sera obra de santidad o no serd, pero de una

Ludger Mees: “Manuel Irujo: la heterodoxia de un demdcrata (1945-1960)”, Vasconia, n°® 32, 2002, pp.
133-153.

76 Leyre Arrieta: “Red de relaciones europeas del PNV (1945-1977)”, Cuadernos de Historia
Contemporanea, vol. 30, 2008, p. 318.

77 Juan Manuel Burgos Velasco: “Cinco claves para comprender a Jacques Maritain”, Acta Philosophica.
Rivista Internazionale di Filosofia, vol. 4, n° 1, 1995, p. 9; Carlos Santamaria: La filosofia politica de
Jacques Maritain, Donostia-San Sebastian, Circulo de San Ignacio, 1950, p. 15; Jimmy Washburn:
“Persona y sociedad seglin Jacques Maritain”, Revista de Filosofia Universidad de Costa Rica, n° 67/68,
1990, p. 154.

8 Irujo, Un vasco, p. 14. AHNV, K70, C7 Articulo de Irujo de 1949, “El signo de nuestra era”.
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santidad vuelta hacia lo temporal, hacia lo secular, hacia lo profano””®®. Su concepcién
de la democracia, “no s6lo en tanto forma de gobierno sino en tanto forma de contestar
a la pregunta “como se ejerce el poder”, era entendida como un proceso continuo,
fundamentado en un cristianismo caracterizado como fermento cultural de la vida
politica y social. En ella, el objetivo a cumplir era lograr el personalismo, concepto que
implicaba la suma de bienes relacionados, en contraposicion al término ‘“bienestar
general”, concebido como la suma de bienes individuales. Este concepto fue empleado
por Irujo en multiples ocasiones en la posguerra. Lo hizo, por ejemplo, en el articulo de

1953 “Tierras sin Hombres”, relativo al reparto de tierras en Australia®®.

En relacién con los derechos humanos, cuyo fundamento filosofico seria el derecho
natural, Maritain, realizd una apuesta por los derechos sociales. Su concepto de la
politica era intrinsecamente moral, y por ello, la primera condicion que debe ostentar un
politico era la de ser justo. Sus planteamientos sobre la virtualidad de una nueva
estructura econdémica de colaboracion y no de lucha de clases coincidian con el anhelo

de justicia social de Manuel Irujo®!.

El nacionalismo reivindicado por Irujo y otros lideres del PNV de su generacion, como
José¢ Antonio Agirre, Jos¢ Maria Lasarte o Francisco Javier Landaburu, compartia la
vision de Maritain de que el nacionalismo egocéntrico e individualista, ajeno a la
solidaridad con otras comunidades nacionales, era un error derivado de la concepcion
maquiavélica de la politica, concepcidon ésta que el autor de Humanismo integral
denostaba, al referirse a “los intereses sociales egoistas de las formaciones politicas
unidas a las estructuras de civilizacién arruinada por su materialismo”*%2. Con motivo
del fallecimiento del filosofo francés, Irujo escribié un articulo titulado “Nuestro amigo
Maritain”. En ¢él, ademas de glosar su figura, “pluma de filosofia catolica mas brillante
en el curso de varios siglos de historia”, expuso la argumentacion maritaniana de negar
el caracter religioso de la Guerra Civil espafola, pidiendo al lector meditar sobre la
misma. Volviendo la vista atras, Irujo recalcaba que era “un sacrilegio pretender
mezclar a Dios en las pasiones de una lucha donde el adversario es contemplado como

indigno de todo respeto y de toda piedad”$%.

79 Burgos, “Cinco claves”, p. 16.

800 AEI, Fondo Irujo (1953), J-52-2.

80! Santamaria, La filosofia, p.17.

802 De Meer, EI Partido, p. 369.

803 Manuel Irujo: Escritos en Alderdi. 1961-1974, Bilbao, Partido Nacionalista Vasco, 1981, p, 325.
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No fue el unico articulo de Irujo dedicado al filosofo catolico francés. En 1953 publico
un articulo titulado “Humanismo cristiano”, donde se hacia eco de que las ideas de
Maritain se estaban abriendo paso también en Gran Bretafia y Estados Unidos. En el
texto, Irujo recogia un escrito de Edwin Muir en The Observer, en el que el autor, de
acuerdo con la tesis maritaniana de rechazo al maquiavelismo, afirmaba que “creyente
o agnostico, nadie puede leer a Maritain con el &nimo sereno, sin adquirir un concepto

mas elevado de la vida humana’3%4,

Tal y como sefiala José Antonio Rodriguez Ranz, Irujo “no se dejard nunca cegar por las
luces del maximalismo, el esencialismo y el dogmatismo doctrinal”. Por ello, compartia
el argumento de Maritain de que la filosofia politica, en tanto que saber préctico,
“adecuada e intrinsecamente moral”, debia ser profundamente realista y tener en cuenta
las condiciones reales de la existencia humana, ya que la vida politica y social se

desarrolla en el mundo de la contingencia, “no en el de las puras esencias”?,

Tal y como veremos mas adelante, ello hizo que el dirigente abertzale realizara a lo
largo de su vida una interpretaciéon dinamica de la ideologia nacionalista vasca,

haciéndola compatible con su tiempo histérico®?

. Al igual que Maritain, también Irujo,
segun Carlos Santamaria, huia “a la vez de la miseria del oportunismo y de la ineficacia
del idealismo utopico”"’. Como el filosofo francés, defendia asimismo la laicidad del
Estado, pero no renunciaba a la influencia del cristianismo en la vida social humana (si

a la laicidad, no al laicismo)3%.

La conexién entre Irujo y Maritain continu6 después de la muerte de este ultimo. En
julio de 1967, cuando ya el Concilio Vaticano II habia hecho suyas buena parte de las
ideas del francés, Irujo escribié un articulo titulado “El Nekazari”, donde traia a
colacion el libro de Maritain Le paysan de la Garonne, con sus siete capitulos de

busqueda de nuevas fronteras, al que el lider estellés realizo la siguiente glosa:

Nada de triunfalismo. Renovacion interior. Cristianos y no cristianos. Era de mision.
Recuerdos de Xabier y de Loyola. Realismo integral progresivo y libre. Adhesion

fervorosa a la verdad. Principios cristianos. Humanismo integral. Un movimiento

804 AEI, Fondo Irujo (1953), J-52-4. Véase Arrieta: “El nacionalismo™.

805 Rodriguez Ranz, “Manuel”, p. 156; Santamaria, La filosofia, pp. 3-6.

806 Rodriguez Ranz, “Manuel”, p. 157.

807 Santamaria, La filosofia, p. 8.

808 En torno a estos conceptos puede verse Gustavo Sudrez Pertierra: “El laicismo en la Constitucién
espafiola”, Persona y Derecho, n® 52,2005, p. 158.
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cultural y politico capaz de realizar las esperanzas de justicia y las nostalgias de

fraternidad (...). La doctrina de Maritain, recogida por el Concilio Vaticano II*,

Irujo entendia la democracia cristiana como una corriente ideologica, economica, moral
y religiosa, de profundo acento social, en la linea de la definicion sintetizadora expuesta
por el economista y socidlogo veneciano Giuseppe Toniolo, colaborador en la redaccion

de la enciclica Rerum Novarum en su calidad de pionero de la sociologia econémica:

La ordenacion de la sociedad civil, donde todas las fuerzas sociales, juridicas y
econdmicas, en la plenitud de su desarrollo jerarquico, cooperan proporcionalmente al

personalismo, logrando (...) la mejora (...) de las ventajas para las clases inferiores®'”.

Esta apreciacion de Irujo coincidia con la de su correligionario Landaburu, para quien la
democracia cristiana era una modalidad de “democracia tolerante, humanitaria y social”.
En 1956, el navarro defini6 esta corriente como un “movimiento derivado de la gran
corriente catolico-social, que une a clérigos y laicos de convicciones democraticas en
una accion politica y social comiin”. Ademads, desde un punto de vista practico, la
existencia de una democracia cristiana en un pais podia contribuir a su pacificacion,
evitando los extremismos. Por ejemplo, refiriéndose a la falta de una organizacion
democristiana en la Peninsula Ibérica, exceptuando la vasca y la catalana, el politico
navarro pensaba que era “posible que una auténtica democracia cristiana digna de este

nombre hubiera podido evitar la guerra civil”®!!.

Segun Javier Tusell, la democracia cristiana puede ser entendida “como una forma
concreta de actuacion politica de los catdlicos a través de la historia™'?. En este sentido,
Irujo no veia en principio ninguna contradiccion (pese a que esta existiera en la practica)
entre sus ideas politicas democraticas y la doctrina de Sabino Arana, que su partido
seguia sosteniendo. Para ¢l, las nuevas ideas no eran mas que la actualizacion en el
tiempo de la doctrina de Sabino Arana, que a finales del siglo XIX habria sostenido un
pensamiento que mas tarde derivaria en el cristianismo social y democratico. Asi lo

explicaba en 1954, refiriéndose a las ideas de Arana:

Afirma los derechos de la persona humana (...) en su aspecto individual o colectivo, sea

hombre o pueblo. Opuesto (...) al desvio capitalista del liberalismo del s. XIX, no lo es

899 Irujo, Desde el Partido, p. 224.

810 Cit. en Arrieta, Estudio, p. 59.

811 Manuel Irujo, “Historia de la tolerancia”, Alderdi, n° 110; id., Desde el Partido, tomo 1 p. 252;
Francisco Javier Landaburu: “Anticomunismo hipdcrita”, en id.: Obras Completas, Bilbao, Idatz Ekintza,
1982-1984, tomo I, p. 166.

812 Tusell, Historia de la Democracia, vol. 1, p. 11.
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menos al materialismo filosofico, histdrico o dialéctico que el marxismo entrafia (..) el
fundador del nacionalismo invoca a Dios, afirma la moral cristiana (...) fervoroso
partidario de la igualdad social, mantiene la independencia entre la Iglesia y el

Estado®".

Como es logico, se trataba de una apreciacion personal de Irujo que, lo mismo que otros
miembros de su generacion, no rompid doctrinalmente con el aranismo, sino que
prefiri6 modernizar la ideologia jelkide desde dentro. Ademads, siempre mantuvo la
idealizacion de Arana como simbolo del “patriarca” de la nacidon vasca, en palabras de
José Luis de la Granja. Y es que, para Irujo, “los forjadores de la conciencia nacional de
un pais (...) simbolizan no tan solo a aquel partido o grupo humano, sino al conjunto de

su patria”®'*,

En esta ligazén de caracter doctrinal se pueden apreciar, por tanto, dos aspectos. En
primer lugar, el profundo respeto que el politico estellés sentia por Arana ya que, para
establecer dicha correspondencia historica, Irujo obvid la vertiente sabiniana mas
insolidaria, como el antimaketismo. Ademas, era incuestionable que, siendo una de las
fuentes principales de la democracia cristiana el liberalismo catdlico, “que supo
comprender los aspectos cristianos de la revolucion liberal”, dificilmente podia ser
asimilada por un aranismo que, heredero del carlismo tradicionalista, entendia como
profundamente antagénicos ambos conceptos (liberalismo y catolicismo)®!®. En segundo
lugar, la necesidad de que, en su proceso de modernizacidn politica en clave de apertura
hacia corrientes liberales y democraticas, el PNV se dotara de un corpus ideologico
conectado con las corrientes ideologicas mas progresistas del catolicismo europeo, pero

sin cortar el cordon umbilical de la doctrina aranista.

En el caso de Irujo, este respetaba y admiraba la figura de Arana, a quien todavia en
1950 declaraba tener “fervorosa adhesion”. Pero era una adhesion critica, algo
idealizada en algunos aspectos (por ejemplo, tratdo de darle cierto sentido universalista,
al afirmar que “naci6 al ambiente nacional vasco al amparo de un cierto sentido

universal”), pero muy critica en otros®'®. En concreto, se alejaba por completo de su

813 Articulo de Irujo de 1954, “Sabino Arana-Goiri propulsor del renacimiento vasco”, cit en Amezaga,
Manuel, p. 328.

814 Manuel Irujo: Escritos en Alderdi 1949-1960, Bilbao, Partido Nacionalista Vasco, 1981, p. 134. Véase
José Luis de la Granja: Angel o demonio: Sabino Arana, el patriarca del nacionalismo vasco, Madrid,
Tecnos, 2015; Corcuera, La patria.

815 Tusell, Historia de la Democracia, vol. 1, p. 12.

816 AEI, Fondo Irujo (1950), J-22-3. Carta a Ceferino Xemein; Manuel Irujo, “La figura humana de Arana
Goiri”, Alderdi, n° 81, diciembre 1952, pp. 116-117.
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integrismo politico-religioso que hacia que, en palabras de Martinez Rueda, buscara
“preservar el catolicismo de los vascos, garantizar la pureza de sus costumbres y
alcanzar asi la salvacion religiosa™®!”. Irujo, de una generacioén posterior a Arana, pero
también adelantado a su tiempo en muchos aspectos, renego6 del integrismo sabiniano y
defendio6 que religion y politica debian situarse en planos distintos. En lo religioso, Irujo
practicd una religiosidad profunda, en lo personal y social, pero muy alejada del
tradicionalismo cultural de Arana. No supeditaba la consecucion de la libertad vasca a
ulteriores objetivos trascendentales, y siendo ortodoxo en las formas y aceptando el
lema JEL, en tanto que tradicion historica del Partido Nacionalista, su catolicismo esté

abierto al respeto y la tolerancia para con las nuevas realidades de su tiempo.

Es significativo que, ya en 1975, Irujo respondiera con evasivas a la pregunta formulada
por Ifiaki Anasagasti sobre si se consideraba “sabiniano”, definiéndose a si mismo como
“heterodoxo” en relacion con Arana. A la vez, el ya veterano politico navarro seguia
teniendo respeto y admiracion por Arana, al haber despertado la conciencia nacional
vasca. En 1953 us6 un simil religioso al referirse, en términos halagadores, a su figura:
“Al igual que los libros sagrados distinguen y separan el Antiguo y el Nuevo
Testamento por el hecho del nacimiento de Jesus, para Euzkadi, su nuevo testamento

nacional comienza en Arana Goiri™®'®.

De momento, esa renovacion programatica del PNV, impulsada entre otros por Irujo, no
se produjo a nivel formal, pues la ideologia oficial del partido no seria renovada hasta
1977, pero si en su prensa y en los escritos de sus lideres, y sobre todo en la praxis
politica. Segun Leyre Arrieta, “para la causa vasca, la democracia cristiana constituye el
mejor garante de la democracia y la lucha contra el autoritarismo y un adecuado altavoz
para difundir en Europa los ideales de justicia social y los principios del nacionalismo
vasco™!”. A la vez, era la puesta en marcha de algo que Agirre, Irujo y otros venian
promoviendo desde mucho antes. Es significativo, por ejemplo, que ya en 1931 el
futuro lehendakari remitiera una carta a Elias Gallastegi en la que afirmaba: “Yo suefio

con una sociedad regida por las normas de Cristo en todos los 6rdenes, compatible con

817 Fernando Martinez Rueda: “Religion y nacionalismo vasco en el siglo XX: aproximacion desde el
sujeto a una relacion compleja”, Hispania Sacra, n° 140, 2017, pp. pp. 724-733. Véase también Esteban
Antxustegi: El debate nacionalista. Sabino Arana y sus herederos, Murcia, Editum, 2008, p. 137; Juan
José Solozabal, El primer nacionalismo vasco, Madrid, Tucar, 1975, pp. 254 y 331; Larronde, El
nacionalismo, p. 94 y ss.; De la Granja, Angel, pp. 67-101.

818 Manuel Irujo: “La figura humana de Arana Goiri”, Alderdi, n° 81, diciembre 1953; Anasagasti,
Manuel.

819 Arrieta, Estudio, p. 70:
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el progreso y la modernidad, suefio con el retorno al cristianismo primit