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Resumen

El objetivo del presente trabajo es mostrar la importancia que tuvo el pensamiento
neotomismo en las democracias-cristianas europeas, especialmente a traves del
pensamiento del filésofo francés Jacques Maritain. Pero, para entender el neotomismo,
hay que remontarse primero a sus origenes: el sistema aristotélico-tomista. Por ello, en la
primera parte del trabajo se explica en términos generales el pensamiento aristotélico-
tomista y su contextualizacion historico-filosofica (la escolastica), con especial atencion
al pensamiento de santo Tomas sobre el derecho y la politica. Una vez explicado el
tomismo, se explicara el surgimiento del neotomismo, con especial énfasis en los
neotomistas franceses Joseph Mercier y Jacques Maritain.

Una vez presentado el tomismo y el neotomismo, la segunda parte del trabajo se centrara
en exponer como se formaron las democracias cristianas en Italia, Francia y Alemania
hasta la llegada de los totalitarismos (momento en el que estas formaciones fueron
prohibidas y pasaron a la clandestinidad). Se sefialaran sus bases tedricas y los pensadores
que mas influyeron en ellas (observando asi la influencia del tomismo); no sin antes
explicar lacompleja relacion entre la Iglesia Catolica y la democracia, que sera importante
para entender la evolucién de estas formaciones politicas. Para finalizar, se expondran
brevemente la reformacion de estos partidos politicos tras el final de la Segunda Guerra
Mundial y el papel de los demdcrata-cristianos en la creacion de la Union Europea. El
punto de partida serd la celebracion de las “Conversaciones de Ginebra” de 1947,
haciendo hincapié en el aporte de Jacques Maritain en este proceso y, en consecuencia,
en el origen de la futura Unién Europea. Por Gltimo, en la conclusion se incidira en como
se puede observar la influencia del pensamiento tomista y el neotomismo en todo este

proceso.



I. Pensamiento tomista y neotomista

I.1. El sistema aristotélico-tomista. Derecho y politica en santo Tomas de Aquino

El inicio del conocimiento de Aristoteles en la escolastica medieval permiti6 la entrada
en esta escuela filoséfica de una serie de instrumentos para desarrollar nuevos temas.
Siguiendo la ldgica de la Philosophia ancilla theologiae, ello permitié no solo dar a la
escolastica un aire fresco en cuanto a teméticas, como la ética o la ldgica, que segtin Julian
Marias llegaron a perfeccionar el sistema aristotélico, sino la definicion de un arsenal de
conceptos como materia, forma, sustancia o accidente, que se cristianizaron a partir de
ese momento. Sin embargo, esa influencia podia llegar a ser un peligro para la filosofia
cristiana por sus contradicciones; por ejemplo, si bien Aristoteles insinuaba la idea de
Dios en su teoria del primer motor, sin duda no se trataba del Dios trino del cristianismo.
En cualquier caso, Aristoteles acababa de Ilegar al mundo cristiano y cada vez se imponia
de una manera méas abrumadora ante las tesis neoplaténicas. Por ello, la escolastica tuvo
de adaptarse; y para ello fue importante la labor de san Alberto Magno y santo Tomas de
Aquino.

El dominico Toméas de Aquino (1225-1274) suele ser considerado el mayor pensador
cristiano de toda la historia. Su basta labor se puede resumir en dos de sus obras: La Suma
contra los gentiles y la Suma Teoldgica. No es mi objetivo realizar un resumen de estas
obras, pero si que me parece importante explicar su vision acerca del derecho y la politica,
la cual es importante para comprender a los denominados padres de Europa, y la idea del
concepto de Europa a través de la civilizacion cristiana, que ellos defendieron muchos
siglos mas tarde.

Santo Tomas aborda este tema en la Suma Teoldgica. Después de ahondar en la ley
natural, este autor aborda la ley humana (su sentido, origen, propiedades y divisiones)?.
En cuanto al derecho, Santo Tomads cita a Aristoteles, que habia afirmado: “Por ley el
hombre es el mas noble ser; pero sin la ley es el mas bruto animal”. Para Tomas de
Aquino, la ley natural del hombre estd dentro del mismo; son unos comportamientos
morales y espirituales que debe alcanzar mediante el habitus principiorum (principio de

habito) y la ratio practica (conciencia practica). Estas exigencias y practicas se hacen

IMarias. J (2016): Historia de la Filosofia. (182 ed.). Madrid: Alianza Editorial, S.A, pp.169-170.
2Aquino.T. Suma Theologicae. I-11. Biblioteca de Autores cristianos, pp. 95-7



latentes en el derecho natural; el cual muestra de manera clara los principios universales,
pero no en todas sus particularidades; ya que estas varian dependiendo de las
circunstancias de la vida. Por ello, el derecho se presenta como “una tarea siempre nueva
que acomparfiara a la humanidad en todos sus caminos”. Es decir, Santo Tomas concibe
el derecho como un sistema ontologico, mas que una codificacion larga de parrafos
conclusos. Para este autor, las creaciones juridicas de los hombres han de estar bajo la luz
divina y es por ello que, dentro de la historia de la humanidad, existen practicas juridicas
e instituciones creadas por los hombres que pueden ser erradas, por lo que han de ser
revisadas bajo el habitus principiorum. Es decir, el derecho natural es algo divino que los
hombres han de alcanzar a través de sus practicas e instituciones, pero, al ser aplicado en
concreto por ellos, pueden errard. Por Gltimo, respecto a la ley positiva, santo Tomas,
inspirado por san Isidoro de Sevilla, formula que aquella ha de estar reflejada bajo la “luz
divina”, pero adaptandose a las tradiciones de los pueblos y acomodada al tiempo y
espacio de estos (aunque siempre y cuando estas tradiciones sean compatibles con la ley
divina)®. Asi pues, el santo de Aquinas elimina la rigidez “anti-histérica” del derecho bajo
el lema: “quadem rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam
communitatis™®.

En segundo lugar, esta la concepcidn del Estado. En este sentido, santo Tomas es el primer
escolastico en introducir la Politica de Aristoteles (y la concepcion de la oekonomia),
para poder complementar y perfeccionar la teoria agustiniana de la sociedad. Por
consiguiente, santo Tomas tratara la cuestion del Estado en su comentario a la Politica y
en su tratado De Regimine principium®.

Sobre el origen del Estado, Santo Tomas comparte con Aristoteles que este proviene de
la naturaleza del hombre. Estos necesitan de leyes, asi como de la cooperacion de hombres
y mujeres en todas las partes de la sociedad: familia, gremios, asociaciones y asi hasta
llegar a la organizacion estatal. Por otra parte, santo Tomas destaca que el Estado no solo

tiene un fin terreno, sino también supraterrenal (la vida eterna)’.

SHirschberger. J. (2011). Historia de la Filosofia. I. Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento. (12 ed.).
Barcelona: Herder Editorial S.L, pp.524-6.

4 dem.

® Aquino.T. Suma Theologicae. I-11. Biblioteca de Autores cristianos, pp. 90-4

®Hirschberger. J. (2011). Historia de la Filosofia. 1. Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento. (12 ed.).
Barcelona: Herder Editorial S.L, p.526.

" Ibidem, pp. 526-7.



A su vez, esta comunidad ha de ser gobernada. Para Santo Tomas, la forma més perfecta
es la monarquia, aunque esta debe de tener elementos aristocraticos y democraticos, con
el fin de evitar miradas unilaterales y abusos de poder del propio monarca, ya que esto
podria acabar en la peor forma de gobierno: la tirania. En este sentido, aqui se introduce
la pregunta Iglesia-Estado o Pontifice-Rey. Para santo Tomas, la Iglesia ha de ser superior
al Estado, puesto que el tltimo fin de todos es el sobrenatural y, teniendo en cuenta que
la Iglesia y el Romano Pontifice son los maximos responsables de llevar a cabo la
salvacion de las almas, esto los hace superiores. Sobre este tema, santo Tomas tendra
influencia en personajes posteriores, como Juan de Torquemada o el discipulo del santo,
Remigio de Jerdnimo (maestro del escritor florentino Dante Alighieri)®.

Para finalizar, santo Tomas trata el derecho de gentes y la politica internacional. Parte de
la base del ideus gentium, es decir, principios que aparecen en nuestra razobn como
necesarios para la convivencia entre pueblos y Estados, que se encuentran en todos ellos.
El santo pone ejemplos principios como la inviolabilidad de los embajadores, el
mantenimiento de los tratados o la inocencia de los nifios y mujeres en las guerras. Esto
se deberia, en el fondo, al derecho natural, en el que vendria incluido un derecho de gentes
o internacional®.

Sin embargo, como sefiala Copleston, este sistema no era puramente aristotélico, ya que,
si bien predomina Aristoteles, el sistema de santo Tomas se combina con las tesis
agustiniana y de su discipulo Pseudo-Dionisio, ademas de la perspectiva aristotélica de
los pensadores judios y musulmanes (Maimonides, principalmente). No obstante, el
sistema tomista tuvo que enfrentarse a diferentes complicaciones, como la hostilidad de
la orden agustina (e incluso de algunos de sus compafieros dominicos) o las herejias
derivadas de Aristoteles, como el averroismo'®. Sin embargo, santo Tomas tenia gran
éxito en general en la orden de los predicadores mendicantes (los dominicos) y contaba
con gran prestigio en la curia pontificia, a la cual habia asesorado. Con su canonizacion
en 1323, las tesis de santo Tomas fueron reconsideradas, convirtiéndose en la doctrina

mas importante del cristianismo*Z.

8 [dem.

® Ibidem, pp. 527-8.

OMarias. J (2016): Historia de la Filosofia. (182 ed.). Madrid: Alianza Editorial, S.A, p. 177.
1 Tdem.



I.111. El neotomismo

Tras siglos en el que la filosofia cristiana se encontraba en decadencia, debido a las nuevas
tendencias surgidas de la Reforma protestante, a la revolucién cientifica (racionalismo y
empirismo) y a la nueva apologética del siglo XIX como la de Maurice Blondel (que se
adapt6 al movimiento romantico, con el fin de realizar una defensa de la fe, alejandose
del racionalismo de los siglos anteriores), las cosas comenzaron a cambiar a finales del
siglo XIX. El papa Leon XIII publico en 1879 la enciclica Aeternis Patris, en la que
remarcaba la importancia de la figura y del pensamiento de santo Tomas de Aquino,
animando a los catdlicos a desarrollar su pensamiento, basandose en las ideas del santo
de Aquinas, con el fin de aplicarlas a los problemas de los nuevos tiempos'?. Esta es la
clave del neotomismo, la aplicacién de la filosofia aristotélico-tomista a los nuevos
problemas que planteaba la modernidad.

La publicacion de la enciclica, segun Copleston, tuvo diversas consecuencias. Por un
lado, sirvio a los catdlicos “ortodoxos”®® para justificar su “dogmatismo” en cuanto al
pensamiento tomista, frente a otros pensadores, como el ya mencionado Blondel. Pero,
ademas, hubo una serie de seminarios y circulos clericales que adoptaron con gran
optimismo la recomendacion del pontifice, alimentando al sistema tomista como si de un
dogma oficial de la iglesia se tratase. Pero, en realidad, en la enciclica Aeternis Patris se
recomienda y anima a seguir la doctrina tomista, pero en ningun caso se establece como
obligacion a todos los catdlicos del mundo seguir esta linea de pensamiento®. Cabe
recordar que para el santo de Aquinas, las tradiciones de los pueblos han de ser respetadas
(siempre y cuando no estuvieran en contra de la verdad divina) y, por tanto, también caben
sistemas filosoficos distintos.

Por otro lado, la revision de santo Tomas de Aquino no solo podia resolver los problemas
que planteaba la modernidad, sino que, gracias a la sistematizacion de su pensamiento,
servia como introduccion a la filosofia, en cuanto a conceptos basicos se refiere: persona,

sustancia, materia, etc.'®.

2Copleston. F. (1996). Historia de la Filosofia. Vol. IX. De Maine de Biran a Sartre. (3%d.). Barcelona:
Ariel Filosofia, p. 245.

13 Cuando menciono catdlicos ortodoxos me refiero a aquellos pensadores que seguian el pensamiento de
Santo Tomaés de Aquino como pensamiento oficial de la Iglesia Cat6lica, cerrandose a otros sistemas como
los de Blondel.

YcCopleston. F. (1996). Historia de la Filosofia. Vol. IX. De Maine de Biran a Sartre. (3%d.). Barcelona:
Ariel Filosofia, pp. 245-6.

15 Tdem.



Este nuevo resurgimiento de la filosofia tomista permearia en algunas zonas de Europa,
especialmente en Francia. Este pais se convirtio asi en el foco del neotomismo, siendo el
primero en asumir este término el cardenal Désiré-Joseph Mercier (1851-1926), que
comenzo su labor tomista en la universidad de Lovaina en 1882. Seis afios mas tarde,
fundé aqui la Sociedad Filosofica de Lovaina y en 1889 lleg6 a ocupar la presidencia del
Instituto Filosofico de esa universidad. En lineas generales, el pensamiento de Mercier no
nos interesa directamente para este trabajo, pero si su actitud. Mercier tratd de desarrollar
la metafisica realista, pero en didlogo con los pensamientos empiristas, positivistas y la
filosofia kantiana (de la cual admiraba, aunque no por ello compartia toda su teoria'®).
Ello le llevé a desarrollar y animar a la investigacion cientifica, con el objetivo de
contribuir al desarrollo de la filosofia, desde un punto de vista cristiano, pero a la vez
independiente!’.

Una vez entendido el objetivo de Mercier, cabe resaltar sus diferencias con el tomismo
clasico. Por un lado, Mercier no es un dogmatico, ya que, si bien defiende el tomismo, se
abre al didlogo y complementacion que le puedan aportar otras corrientes filosoficas. Por
otro, abre la posibilidad de diversificarse en otras disciplinas (como las ciencias),
mostrando como el neotomismo no es algo puramente metafisico-teoldgico: es decir, el
sistema puede aportar a otras disciplinas y a la vez recibir de ellas®®. Dentro de este
contexto geografico, destacan otros tomistas, como el dominico Réginald Garrigou-
Lagrange (1877-1964); su compafiero de orden, Antonin-Dalmace Sertillanges (1863-
1948) o Etienne Gilson (1884-1978,) que tratd mas el tomismo en el campo de la historia,
y en especial al peso de santo Tomas en Francia®®.

Sin embargo, el pensador neotomista con mayor peso e influencia fue Jacques Maritain
(1882-1973). Dentro del pensamiento de Maritain nos interesa su vision antropologa,
ética y politico-social, la cual fue muy influyente en las democracias cristianas europeas.
Para Maritain, el valor de la metafisica no es experimental sino contemplativa, ya que en
ella, mas que encontrar respuestas empiricas o acerca de la naturaleza, lo que se encuentra

son los valores auténticos que nos introducen a lo eterno y lo absoluto®.

18 Algo similar habia sucedido en el caso de Santo Tomas de Aquino con Aristoteles.

Copleston. F. (1996). Historia de la Filosofia. Vol. IX. De Maine de Biran a Sartre. (3%d.). Barcelona:
Ariel Filosofia, pp. 246-8.

18 |bidem, p. 247.

19 Ibidem, pp. 248-9.

20 |bidem, pp. 252.



En este sentido, Maritain toma la idea de santo Tomas (y de Arist6teles) no porque sea
catolico, sino porque considera verdaderas sus teorias, dandole un giro que se ha
categorizado como “existencialista”. En su teoria antropoldgica y ética, Maritain une la
filosofia personalista de Emmanuel Mounier y la teoria aristotélico-tomista de la materia
como principio de individuacion, para establecer una distincion entre “individuo” y
“persona”. La individualidad seria “aquello que excluye a uno mismo de todos los demas
hombres” y “la mentirosidad (sic) del ego, incesantemente amenazado y siempre
dispuesto a acaparar para si”. Por otro lado, la personalidad es la substancia del alma
espiritual, cuyo objetivo es la libertad y el amor. Estas dos sustancias se encontrarian
mezcladas dentro del ser humano, siendo el hombre la unidad de estas. Sin embargo,
sefiala Maritain que puede haber sociedades que solo vean el plano individual del hombre
(obviando su persona), subestimando las particularidades y sus diferencias (como ocurre
en las sociedades burguesas). Otras subordinan lo particular a lo universal, olvidandose
de dichas particularidades (como ocurre en las sociedades totalitarias). Esto plantea un
problema, ya que, al igual que santo Tomas, Maritain comparte la idea de que existen una
serie de conceptos béasicos universales, los cuales pueden crear puentes entre distintas
sociedades y naciones, siempre y cuando se preste atencion a las diferencias culturales y
tradiciones de los pueblos. Esta experiencia le ayudaria a inspirar la redaccion de la
Declaracion de los Derechos Humanos (1948), donde distintas naciones, con diversas
ideologias y culturas, tuvieron que ponerse de acuerdo en establecer una serie de
principios basicos que respetar.

Asi pues, Maritain propone el “personalismo” y el “realismo moderado”, basado en santo
Tomas, cuya maxima es “El hombre no es de modo alguno para el Estado. Si no que el
Estado es para el hombre” (justo lo contrario a la teoria hegeliana del Estado?!). En este
tipo de sociedad, los Estados satisfacian las necesidades biologicas de los individuos,
pero, a su vez, respetarian a la persona humana, en cuanto esta es mucho mas que “un ser
puramente biolégico” y “un mecanismo de la sociedad”??. La persona humana seria un

fin y no un medio en si mismo, de donde se deriva su dignidad.

2IMarias. J (2016): Historia de la Filosofia. (182 ed.). Madrid: Alianza Editorial, S.A, pp. 300-303.
22Copleston. F. (1996). Historia de la Filosofia. Vol. IX. De Maine de Biran a Sartre. (3%d). Barcelona:
Ariel Filosofia, p. 254.



I1. La formacion de las democracias-cristianas europeas (Francia, Italia

y Alemania)

I1.1. La Iglesia Catolica y la democracia
En los evangelios de Mateo, Marcos y Lucas puede leerse un sermoén de Jesucristo sobre

23 en el que Jesus alude a la sutileza para reconocer al “Reino

“los signos de los tiempos
de Dios” en determinadas épocas de la historia. Para el papa Juan XXIII en el Concilio
Vaticano Il, este sermon aludia a la necesidad de observar la manifestacion de Dios en
las diferentes actividades humanas, incluidos los nuevos regimenes imperantes, como era
la democracia. Si bien es cierto que la democracia ya existia desde la antigua Grecia, tras
la Segunda Guerra Mundial en Occidente se vio a la democracia como el régimen més
adecuado, tras haber superado el totalitarismo nazi-fascista y en plena Guerra Fria. En
este contexto, entre los temas tratados en el Concilio Vaticano Il (1962-1965), se
consolidd la democracia como el regimen méas apto para la colaboracion entre la Iglesia
Catolica y el Estado. No obstante, la buena sintonia entre la democracia y la Iglesia fue
para muchos una sorpresa, pues en épocas anteriores se la llegd a considerar como “un
mal de la modernidad”.

En primer lugar, hay que tener en cuenta que, desde el concilio de Nicea del afio 325, la
Iglesia Catdlica estaba vinculada con un régimen de caracter monarquico/imperial, que
en la época bizantina llego a su culmen con el cesaropapismo. Es por ello que desde la
Baja Antiguedad, y mas adelante con la sociedad feudal y el Antiguo Régimen, la Iglesia
apoyO a un régimen jerarquico, en el que Estado e Iglesia estaban intimamente
vinculados?®4,

Y es que segun Bosca, para la Iglesia Catolica del siglo XX, la modernidad abierta con
la Revolucion Francesa trajo la apertura de nuevas ideologias politicas, que a ojos de la
institucion religiosa, eran auténticas religiones de Estado. Estas buscaban suplantar la fe
en una deidad trascendente por la fe en el Estado, cambiando asi los valores catolicos por
los valores civiles, en la que términos como el de “libertad” cambiaban el sentido con el
que habian sido utilizadas tradicionalmente por el cristianismo?®. Es precisamente en este

concepto donde reside el problema de la Iglesia Catdlica con el liberalismo y la

23 Concretamente: Mt. 16, 1-4; Mc. 8, 12; Mc 13, 1-23; Lc. 12, 54-56.

24Bosca. R (2009). “La Iglesia Catolica y la democracia: presupuestos historicos, teologicos y filosoficos”.
Coleccion Afio XV, (20), p.151.

25 |bidem, pp.152-3.
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democracia-liberal. Segun Kauffman, la bifurcacion entre la idea de libertad anterior y la
que defendia el liberalismo supuso la génesis del futuro relativismo y —incluso, segun este
autor— de los totalitarismos. Para Kauffman, los nuevos movimientos liberales tras la
Revolucién Francesa implantaron una vision reduccionista de la persona y su dimensién
social a través de las nuevas instituciones democraticas?®.

Por dicha razon, el Papa Gregorio XVI en su enciclica Mirari Vos (1832), trat6 de
localizar y dar solucion a los “males” que habrian provocado la Revolucion Francesa y el
liberalismo politico. Lo interesante para este trabajo son los puntos 10, 11, 12 y 19, en los
cuales se critica la libertad de prensa y la libertad de conciencia, y se reafirma la unién de
los gobernantes y la Iglesia, frente al secularismo?’.Y es que como sefiala Copleston,
muchos catolicos habian comenzado a adoptar las ideas del liberalismo, tal y como
sucedi6 con los pensadores Robert de Lamennais, Jean-Baptista Lacordaire y Charles de
Montalembert, quienes fundaron el periddico L Avenir?. En este medio defendieron la
separacion Iglesia y Estado, la insercion de la Iglesia en el nuevo marco legal del Estado
y, respetando el nuevo marco legal liberal, la lucha contra el monopolio de la educacion
laica, promoviendo centros privados cristianos.

Otro ejemplo de reticencia eclesial al liberalismo y la democracia es el documento de Pio
IX de 1864 Syllabus errorum complectens praecipios nostrae aetatis errores. Este texto
se redacto en pleno proceso de reunificacion Italiana, cuando los Estados Pontificios se
vieron amenazados de perder su independencia politica a favor de los nuevos Estados-
nacion liberales, personificados en el caso de Italia. EI Syllabus es similar a Mirari Vos,
pues es una revision de las condenas a los errores modernos, en el que se reafirman la
actitud de Gregorio XVI en 1832 y se amplian, llegando a un total de 80 proposiciones.
Los puntos posiblemente mas llamativos de este texto son el V, destinado a la condena
del comunismao, socialismo, sociedades secretas, biblicas y clérigo-liberales; y el punto X
(proposiciones 77-80) en el que se condena al liberalismo moderno. Basicamente, Pio 1X
cataloga como religién de Estado a la democracia-liberal (proposicion LXXVII), pues la
libertad de culto y de conciencia (proposicion LXXVIII), acaban por generar un
“indiferentismo” (proposicion LXXIX). Sin embargo, en la ultima proposicion (LXXX)

Pio IX ya advertia la necesidad de que el Romano Pontifice se reconciliara con el

26 Cit. en Ibidem, p. 156.

27 Gregorio XVI (15 de Agosto de 1832). Enciclica Mirari Vos.

28 Tras la publicacion de Mirari Vos, L Avenir dejo de publicarse. Sofia, P. (2011). Los pioneros de la
Democracia cristiana en Francia y en Alemania entre el liberalismo y el socialismo radicales del siglo XIX.
Revista de Filosofia (Venezuela), (69), p. 100.
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progreso, el liberalismo y la civilizacion moderna, dejando abierta una ventana a un futuro
distinto®®. Por Gltimo, cabe destacar la enciclica Non Expedit (1868), en la que Pio 1X
prohibia la participacion de los catélicos en la politica del nuevo régimen italiano, opuesto
al poder temporal de los Papas sobre su territorio romano.

No obstante, tal y como ya habia observado Santo Tomas, a veces las leyes de los hombres
son susceptibles al cambio: un cambio de actitud que realizaria su sucesor, Ledn XIII,
quien buscaria la participacion de los cat6licos en la vida publica, con el objetivo de
realizar “obras cristianas”, en el marco de las nuevas democracias liberales®. Segiin Sofia
Pasquale, el cambio de perspectiva de la Iglesia Cat6lica hacia la democracia se produjo
tras el colapso de los Estados Pontificios, que quedaron integrados en el nuevo Reino de
Italia producido tras la reunificacion de la peninsula Italica a manos de la dinastia Saboya
(1870). Para Pasquale, la Iglesia comenz6 a abandonar su idea cesaropapista, volviendo
a sus origenes para redescubrir su caracter cultural y social en los nuevos tiempos. Para
ello, Leon XIllII sera el artifice de un itinerario basado en el magisterio anterior, en el
Evangelio, en los padres de la Iglesia y en especial en la recuperacion de santo Tomas de
Aquino®.. Con este ideario, el Sumo Pontifice pretendia afrontar la nueva situacion de la
Iglesia, pero, ademas, tenia que comenzar a aceptar los nuevos elementos de la
modernidad, como podian ser los sindicatos o las democracias.

Tal y como hemos adelantado, la enciclica Aeternis Patris habia consolidado el tomismo
como filosofia de preferencia para los catdlicos, abriendo asi la puerta a los neotomistas.
De la misma manera, en 1891 la Rerum Novarum de Leon XIlII abria la puerta a la
conciliacion entre la democracia y el catolicismo. La enciclica consta de 42 proposiciones
Yy, segun Bosca, parte de la aceptacion de la nueva realidad europea, tal y como se puede
leer en su primera proposicion: “Despertado el prurito revolucionario que desde hace ya
tiempo agita a los pueblos, era de esperar que el afan de cambiarlo todo llegara un dia a
derramarse desde el campo de la politica al terreno, con el colindante, de la economia. En
efecto, los adelantos de la industria y de las artes, que caminan por nuevos derroteros; el
cambio operado en las relaciones mutuas entre patronos y obreros; la acumulacion de las
riquezas en manos de unos pocos y la pobreza de la inmensa mayoria”32. Es por ello que

Ledn XIII decide hacer frente a esta nueva situacion a través de una vision cristiana en la

29 pjo 1X(1864). Enciclica. Syllabus errorum complectens praecipius nostrae aetatis errores.
3050fia, P. (2013). El partido demécrata cristiano italiano: ideario y proyeccion. Revista Ethos
Venezolana, (69), p.73.

3bidem, p.70.

32 LLedn X111 (15 de mayo de 1891). Enciclica. Rerum Novarum, n°1.

12



que sindicalismo, libertad, justicia social, constitucionalismo y democracia sean
compatibles con el catolicismo. Es llamativo en esta enciclica cdmo Leon XI1I cita a santo
Tomaés para defender que, en un Estado, tanto proletarios como patronos son importantes,
y que los Estados e ideologias no deberian favorecer a ninguno de estos en pos de
olvidarse del otro grupo: “si como la parte y el todo son, en cierto modo, la misma cosa,
asi lo que es del todo, en cierto modo, lo es de la parte”3,

En palabras de Bosca, la vision politica de la Rerum Novarum se puede resumir en “una
actitud realista que atiende al pragmatismo de la vida politica, donde las estructuras

juridicas no exigen un pronunciamiento respecto de sus fundamentos™3*,

I1.11. La formacion de las democracias-cristianas europeas

En el discurso de Navidad del papa Pio XII de 1944, el pontifice alab6 la democracia
como “un régimen que anima al desarrollo de la comunidad y los individuos”. Aqui se
puede observar una reflexion (e incluso un lamento) de lo sucedido en las primeras
décadas del siglo XX y que Jacques Maritain sefiala en su obra Cristianismo y
democracia: si los Estados y la Iglesia hubiesen tenido un mayor compromiso con la
democracia, esta habria podido frenar las derivas totalitarias que ya en 1944 habian
llevado a Europa a un autentico cataclismo®.

Esto, sin embargo, no fue el origen de la democracia cristiana, sino el comienzo de su
edad dorada. Los origenes de la democracia cristiana ya se pueden observar en la mitad
del siglo X1X, cuando numerosos catolicos italianos, alemanes y franceses, siguiendo las
ideas de Lamennais, entre otros, trataron de desarrollar una politica social que buscara
solucionar los males que estaba produciendo la incipiente revolucion industrial,
concretamente la “cuestion obrera”®. Sin embargo, fue a finales del siglo XIX cuando la
mencionada enciclica Rerum Novarum abrio la puerta a esos catolicos que pretendian dar
solucion a la cuestion obrera. Gracias a la enciclica de Leon XIlII, se abria un nuevo
modelo frente al liberalismo y el socialismo. Este buscaba, a través del dialogo entre

obreros y capitalistas y de la presencia del Estado como regulador y promotor del bien

33 Aquino.T. Suma Theologicae. I-11. Biblioteca de Autores cristianos, q.61 a.l ad 2.

34Bosca. R (2009). “La Iglesia Catolica y la democracia: presupuestos histéricos, teologicos y filosoficos”.
Coleccion Afo XV, (20),p.157.

35 piétri, G. (1999). El catolicismo desafiado por la democracia .Vol. 25. (12 ed.). Maliafio: Editorial Sal
Terrae, p. 23.

36 Sofia, P. (2013). El partido demdcrata cristiano italiano: ideario y proyeccion. Revista Ethos
Venezolana, (69), pp. 70y 73.
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comun y el equilibrio social, poder superar las probleméticas que estaba generando la

revolucion industrial®’.

I.11.1. La democracia-cristiana en Francia

Si bien, como veremos en los siguientes puntos, el primer partido demdcrata-cristiano es
el aleman, el origen de las ideas demdcrata-cristianas se produjo en Francia. Ya en el siglo
XVIII podemos encontrar a filosofos e intelectuales franceses, como el ya mencionado
Robert de Lamennais. Como bien sefiala Pasquale, la democracia-cristiana surge de dos
acontecimientos esenciales: la Revolucidn Francesa y la revolucion industrial, ya que se
empieza a gestar una nueva sociedad que se ha categorizado como “moderna”, donde la
tecnologia es el foco del desarrollo de un Estado, que crece mas a nivel urbano y cuyos
“ciudadanos” tienen mayor conciencia de sus libertades. Asi pues, se va gestando una

(13

nueva situacion politico-social, con la aparicion de una nueva clase social ‘el

proletariado”, y el aumento de la clase media y la incipiente burguesia®®.

Es precisamente la cuestion proletaria u obrera el primer objetivo a solucionar por parte
de la democracia-cristiana, tanto en Francia como en Italia o Alemania. Esta cuestion se
estaba convirtiendo en la parte oscura de la modernidad y el liberalismo; un problema
para el que ni el Estado ni la Iglesia encontraban la solucién, y que solo el proyecto
marxista aparentaba solucionarla. Precisamente la Iglesia mostré en un principio una
actitud “defensiva e intransigente”, ya que, segiin Pasquale, se veia amenazada ante una
posible revolucion obrera que repitiese la pérdida de autonomia, poder y privilegios que
habia realizado la Revolucion Francesa.

Sin embargo, si hablamos de los laicos, los fieles catolicos estaban divididos, puesto que,
si bien se veian obligados a guardar fidelidad a la Iglesia, no podian faltar a la caridad
obviando la miseria de la clase proletaria. Es por ello que comenzaron a darse circulos
intelectuales catolicos, con el objetivo de elaborar una serie de ideas politicas con base
cristiana, capaces de solucionar los problemas de la modernidad. Asi pues, las maximas
revolucionarias, como solidaridad, igualdad, libertad y justicia, se reafirman a través de

la tradicion cristiana y el evangelio®.

377
Idem.
38 Sofia, P. (2011). Los pioneros de la Democracia cristiana en Francia y en Alemania entre el liberalismo
y el socialismo radicales del siglo X1X. Revista de Filosofia (Venezuela), (69), p. 99.
39 Ibidem, p.100.
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Si hablamos de figuras, cabe empezar sefialando al ya mencionado prior Robert de
Lamennais (considerado padre del ideario democristiano) que, junto a Lacordaire y
Montalembert, fundaran el ya citado periédico L’Avenir. El prior consideraba al
cristianismo como el més alto referente moral y por ello no creia en una descristianizacion
de la sociedad, por lo que abog6 por un Estado democratico, que podia ser al mismo
tiempo cristiano. Ademas, fue el primer autor catélico en tratar de reconciliar las visiones
socialistas y liberales, poniendo asi las bases de la futura democracia-cristiana*’.

Sin embargo, como ya he mencionado, la propuesta de Lamennais y otros ilustrados
catolicos fue rechazada en la enciclica Mirari Vos de Gregorio XVI, lo que provoco el
cierre del periodico. Podemos considerar a Frédéric Ozaman como el sucesor de la labor
de Lamennais (ya que Lacordaire acabo postulandose hacia la democracia socialista),
contribuyendo a la reflexion entre la democracia y el cristianismo. Este autor tomo una
postura de acercamiento al sector mas ortodoxo de la Iglesia Catdlica, con el fin de lograr
una sociedad democrata y cristiana (basada en los valores de igualdad, respeto,
fraternidad y bien comun), pero buscando evitar los errores de la Revolucion Francesa®!.
Finalmente, la preocupacion por la cuestion obrera y el papel de los catélicos ante la
creciente polarizacion entre liberales y socialistas se vio plasmada con la enciclica Rerum
Novarum de Ledn XIllI, que de cierta forma se podia interpretar como un impulso para
los movimientos catolicos de Europa a participar en politica para poder solucionar los
problemas de la modernidad, sin tener que recurrir a las dos ideologias predominantes de
la época®?. A la Rerum Novarum le siguieron las enciclicas Nobilissima gallorun gens e
Inmortali Dei, en las que se afirmaba la aceptacion de la Republica como régimen
gubernamental; y que la autoridad no estaba ligada a forma alguna de gobierno. Sin
embargo, esto generd un conflicto entre los catolicos que aceptaron las enciclicas del Papa
y lo que no. Estos ultimos estaban mayormente representados por la “Union de Francia”,
acaudillada por Chesnelong, que buscaba la reinstauracion del catolicismo a través de la
monarquia tradicional. En respuesta, Ledn XIIl publicé la enciclica Au mileu des
solicitudes, en las que distinguia el gobierno que hay que aceptar, y las leyes injustas que

se han de combatir; lo cual logré calmar los animos por un tiempo“2.

40 dem.

41 1bidem, p. 103.

42 1bidem, p. 104.

43 Dalmau, J M.2 et al.(1956). Enciclopedia de la Religion Catdlica. Tomo 7. (22 ed.) Dalmau y Jover, S.A.
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Sin embargo, no seria hasta 1924 cuando se formd el primer partido demdcrata-cristiano,
el Parti Démocrate Populaire (PDP), basado principalmente en las ideas de Lamennais y
su compromiso social-cristiano. No obstante, en esta década la fuerza de este partido
demdcrata-cristiano francés fue bastante débil (al comienzo de la Segunda Guerra
Mundial tan solo tenia un 2°6% de representacion). Con la llegada de la guerra y la
posicion en contra del fascismo y del nazismo, el PDP tuvo que pasar a la clandestinidad
y adherirse a la Resistencia francesa, un hecho que provocé un aumento en sus seguidores
(especialmente los jovenes catolicos). En 1944 el PDP se reformulé en Mouvement
Républicain Populaire (MRP), con Robert Schuman como uno de sus lideres méas

importantes, que no solo se encargaria de reconstruir Francia sino también Europa**.

[1.I1.11. La democracia-cristiana italiana

En el caso italiano, la democracia-cristiana comenzo con una serie de dificultades, ya que,
ademas de los adversarios politicos (liberales, socialistas y comunistas), se encontré otros
dos problemas: por un lado, la oposicidn de ciertos miembros de la jerarquia eclesial; por
otro, las tensas relaciones entre la Santa Sede y el nuevo Reino de Italia, el cual estaba
vinculado a un fuerte laicismo. Sin embargo, a traveés de sermones en las iglesias, circulos
sociales en escuelas y universidades, revistas, periodicos, ensayos, etc., los catolicos
italianos comenzaron poco a poco a articular un itinerario de pensamiento y accion basado
en las ideas cristianas, cuyas claves eran la solidaridad cristiana y los valores espirituales
y sociales de la persona humana®.

Dentro de los catdlicos demdcratas italianos destacan dos personalidades: Romolo Murri
(1870-1944) y Sturzo (1871-1959). Romolo Murri fue un sacerdote catolico que fundaria
el movimiento (no el partido) democrata-cristiano italiano. Murri, critico con los
privilegios y el estancamiento o rigidez de ciertos sectores de la jerarquia eclesial,
buscaba promover una nueva cultura cristiana que , generara una nueva sociedad
espiritual, basada en los origenes del cristianismo. Para ello la clave era la dialéctica
basada en el dialogo y no la oposicion; es por ello que fueron importantes para él los
didlogos con el cardenal jesuita Luis Billot y el socialista Antonio Labriola, que
permitieron abrirse a Murri a las corrientes intelectuales de su época, en la que el

sacerdote trataria de conjugar la filosofia tomista impulsada por Ledn XllIl con el

44 Sofia, P. (2011). Los pioneros de la Democracia cristiana en Francia y en Alemania entre el liberalismo
y el socialismo radicales del siglo X1X. Revista de Filosofia (Venezuela), (69), pp. 104-5.
45

Idem.

16



materialismo historico. Y es que, para Murri, si se daba un acercamiento entre el
socialismo y el catolicismo se podria haber equilibrado la sociedad italiana y su contienda
politica®®. Un caso que nos recuerda al neotomista Mercier y su acercamiento a Kant para
integrar dos corrientes de pensamiento en principio muy alejadas entre si.

El objetivo de Murri era la renovacion de una cultura humana donde se pudieran crear
espacios para debatir distintas ideas, con una actitud fraternal basada en el Evangelio.
Para ello, Murri cre6 varias revistas y periddicos donde poder materializar sus ideas. Pero
su obra mas importante fue la creacidon del ya mencionado movimiento “Democracia-
cristiana”. Esta entidad no tenia un caracter propiamente politico, pero su labro positiva
fue reconocida por Leon XllI en su enciclica de 1901 Graves de Communi. Sin embargo,
con la llegada de Pio X (sucesor de Ledn XIlIl), las cosas se le complicarian a Murri, ya
que, mediante el decreto Lamentabili, su movimiento fue suprimido. Ello fue debido a su
acercamiento al socialismo, que era considerado por el nuevo Pontifice como un mal
modernista. En respuesta, Murri fundo la Lega Democratica Nazionale, hecho por el que
recibié una pena candnica, que le prohibié administrar los sacramentos®’.

Con la Lega Democratica Nazionale, Murri pasaba de lo cultural a lo politico. Murri
buscaba a través de Lega la realizacion de tres objetivos: 1) responsabilizar al clero con
su misién original y dirigir a la Iglesia al mundo moderno; 2) la creacion de una ideologia
politica por la que las fuerzas cristianas pudieran verse reflejadas, en las que las tensiones
entre conservadores y progresistas finalizaran, pudiendo hacer frente a los movimientos
laicistas y estatalistas; 3) Con la unificacion del pensamiento cristiano en una ideologia,
poder hacer frente a las crisis sociales, econdmicas, agrarias e industriales a través de un
itinerario de ideas cristianas y en favor de la democracia“®.

Pero la persona que consolidaria las ideas de Murri y el que se puede considerar su
heredero es el sacerdote Luigi Sturzo, quien fundaria el Partido Popolare Italiano bajo
las ideas de la democracia cristiana. Ya en su pueblo natal, Catalgirone (Sicilia), fundd
una cooperativa, una caja rural y el periédico La Croce di Constantino (1897) y llegd a
ocupar los puestos de consejero y vicealcalde entre 1902 y 1904. Amado por las masas
catdlicas, industriales y agrarias, fue combatido por los liberales y masones de la zona.
Después de una amplia trayectoria politica, en 1919 formé el Partito Popolare Italiano,

en el que logro6 aglutinar, por primera vez en la historia, a todos los catélicos italianos

4% 1bidem, pp. 74-5.
47 [dem.
48 1bidem, p.76.
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bajo un mismo partido, aun teniendo diferentes tensiones dentro del mundo catolico
(conservadores, ciertas corrientes filo-eclesidsticas y una Santa Sede no muy
convencida®®). Pero Sturzo fue mas alla de aglutinar las conciencias catélicas. En su
discurso del 18 de enero de 1919 lanz¢ la carta “Proclama de los libres y fuertes”, en la
que hacia un llamamiento no solo a los catdlicos, sino a los hombres de buena voluntad®°.
Es decir, su partido, pese a regirse bajo las ideas cristianas, no solo estaba dirigido a los
cristianos (se trata de un rasgo caracteristico de las democracias cristianas y de las ideas
de Maritain).

No obstante, Pasquale sefiala una diferencia entre el itinerario de Sturzo y el de Murri, y
es que el Partido Popular italiano es mas moderado y prudente a la hora de tratar con la
Iglesia. En palabras de Pasquale: “El estudio constante, la moderacion, la discrecion,
junto a una habilidad para enfocar los problemas politicos, economico-estructurales y
sociales, da lugar a que Don Sturzo realice lo idealizado por Murri, sin involucrar a la
Iglesia en el debate partidista o de faccion”*. Es aqui cuando se entiende la pretension de
Sturzo de no involucrar a la Iglesia como organismo: “Transformarnos de partido politico
en ordenamiento de Iglesia, ni tenemos derecho de hablar en nombre de la Iglesia, ni
podemos ser emanacion y dependencia de organismos eclesiasticos, ni podemos acreditar
la fuerza de la Iglesia a nuestra accion politica”?. Asi pues, Sturzo logro la aceptacion de
la curia pontificia y el agrupamiento de varios sectores catdlicos en lo que Pasquale
denomina como “un partido multiclasista”, que quedaba unificado bajo las ideas
cristianas. A su vez, es importante sefialar que Sturzo, pese a llevar a cabo las ideas de la
democracia cristiana de Murri, no define a su partido como catolico, ya que catolicismo
es religion y universalidad, mientras que partido es politica y division®3.

Para 1921, Sturzo habia logrado 108 diputados, lo que le permitia a su partido ser lo
suficientemente importante como para determinar futuras alianzas politicas. Sin embargo,
la llegada de Mussolini lo cambiaria todo. En 1922 el rey Victor Manuel 11 pidi6 a
Mussolini que formara un gobierno con los catdlicos, lo que provocé una division dentro
del Partido Popular, ya que, segun Pasquale, Sturzo preferia pactar antes con los

socialistas que con los fascistas. Finalmente, Sturzo ordend un alejamiento del partido

49 1bidem, p.77. En esta época se encuentra el papa Benedicto XV.
50 {
Idem.
°1 [dem.
52 Cit en Sofia, P. (2013). El partido demdcrata cristiano italiano: ideario y proyeccion. Revista Ethos
Venezolana, (69), pp.78.
3[dem.
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fascista, lo que provocd que muchos de los miembros del Partito Popolare se pasaran al
partido de Mussolini, y que los demdcrata-cristianos solo obtuvieran 39 diputados en las
siguientes elecciones. Al afio siguiente, la vida politica de Sturzo parecia haber sido
enterrada definitivamente. Tras declarar totalmente antifascista al Partido Popular, debido
al asesinato del socialista Giacomo Matteoti, Mussolini, con el apoyo de los sectores mas
derechistas del Partido Popolare, realizé una camparfia en contra de Sturzo, acusandole
de ser un obstaculo en la “cuestion romana”, algo muy importante para el Vaticano. Esto
provoco la dimisién de Sturzo (dejando la presidencia del partido en manos de Alcide De
Gasperi) y su exilio en Londres. Sin embargo, De Gasperi continuo con la linea
antifascista, lo que provoco el desmantelamiento del Partito Popolare en 1926 y el arresto
de De Gasperi®. Tras la Segunda Guerra Mundial, toda la experiencia clandestina del
Partido Popular se plasmé en el texto Ideas para la reconstructivas de la Democracia
Cristiana (en la que De Gasperi tuvo bastante influencia). El nuevo partido democrata-
cristiano italiano quedaba renovado. En esta nueva fase se caracterizO por un proyecto
comun con los otros partidos demdcrata-cristianos europeos y en la mayor presencia de
la doctrina social de la Iglesia®.

Respecto al neotomismo, es importante sefialar la fundacion de universidades por parte
de figuras importantes de las democracias cristianas europeas, como Agostino Gemelli,
que fundd la Universidad Catolica del Sagrado Corazon de Milan, donde busco
desarrollar lo que denominé como “ilustracion cristiana”®. Algo semejante sucedi6 con
la creacion de la Federacion Universitaria de Catdlicos Italianos (FUCI), fundada por
Giovanni Battista Montini (el futuro Pablo VI). Lo importante es que estas entidades
universitarias buscaban formar a los futuros lideres democrata-cristianos, haciendo
hincapié en los estudios de derecho y economia, y teniendo como referente los escritos

de Maritain (a medida que iba publicando sus obras)®’.

ILIL111. La democracia-cristiana en Alemania
El caso aleman, ademas de contar con el primer partido democrata-cristiano creado en
Europa, cuenta con una serie de peculiaridades, pero también similitudes con el caso

francés e italiano: la importancia de la cuestion obrera. En 1870 se cred el Deustche

% |bidem,p.79.

%5 |bidem,p. 80.

%6 Cabe destacar que esta universidad se fundd en los afios dorados de la Italia fascista, lo que supuso un
enfrentamiento con el régimen de Mussolini.

57 San Miguel Pérez, E. (2016). Los padres de la democracia cristiana. Fides et Ratio, (1), p.37.
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Zentrumsparti (Partido Aleméan de Centro), mas conocido como Zentrum, el cual contaba
con una actividad de voluntariado y beneficencia destinada a mejorar las condiciones
obreras®®. Respecto a este tema, el Zentrum tom¢ inspiracion del obispo de Maguncia,
Wilhem von Ketteler que, tanto en sus homilias como en su libro La cuestion obrera y el
cristianismo (1864), cargd contra la burguesia capitalista alemana y defendi6 la funcion
social de la propiedad contra la clase individualista liberal. A la vez, el obispo plante6
una respuesta teoldgica y filoséfica a algunos postulados del marxismo, como la abolicion
de la propiedad privada y la dictadura del proletariado. En estos temas, Ketteler tomd las
ideas de santo Tomas de Aquino, sosteniendo la idea de que solo a Dios le corresponde
el principale dominium. El entendia que ello obligaba a los poseedores de bienes y al
mismo “derecho de la propiedad” a ponerse en servicio de los pobres y los necesitados.
En sintesis, la propiedad es entendida como un derecho divino y temporal, cuya funcion
es cooperar al bien comdn. Esta actitud realista y original del obispo de Maguncia sirvio
para que los catdlicos alemanes pasaran a la accion y no se quedaran parados ante el
problema de la cuestion obrera®®. Con el estimulo de Ketteler, el Zentrum se presenté a
las elecciones de 1871, logrando 59 escafios en el Reichstag. Hay que afiadir que estos
resultados no fueron Unicamente de los votantes catolicos, ya que también numerosos
protestantes apoyaron al Zentrum.

Pero el problema del Zentrum no fue con la Santa Sede (todo lo contrario), sino con “el
canciller de Hierro”, Otto van Bismarck. En esa época Alemania se estaba convirtiendo
en un Estado federal unificado a través del 11 Reich, liderado por el kaiser Federico 111
Hohenzollern y que contaba con Bismarck como canciller. Pese a ser un pais de
confesionalidad cristiana, identificaba esta con el protestantismo. Por el Estado aleman
de la época, la situacion de los catolicos alemanes era compleja, ya que segun ellos tenian
como prioridad la lealtad ante la Santa Sede, antes que al Reich. Esto provoco una serie
de restricciones, como la prohibicion de que catdlicos ostentaran cargos en la
administracion publica del Estado®. Esta tension provoco la Kulturkampf, una batalla
cultural entre el Estado aleman y el catolicismo, representado por la Santa Sede vy el
Zentrum. Ante la actitud del Estado Aleman, las fuerzas catolicas se compactaron en el

denominado “Frente unico nacional”, con el fin de enfrentarse a las leyes de la

%8 Sofia, P. (2013). El partido demdcrata cristiano italiano: ideario y proyeccion. Revista Ethos
Venezolana, (69), p.80.

%9 |bidem, p.107.

€0 fdem.
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Kulturkampf, que trajeron medidas como detenciones de clérigos, control sobre la
ensefianza o la expulsion de la orden de los jesuitas®l. Sin embargo, con la llegada del
pontificado de Leon XIII, las tensas relaciones entre el mundo catélico y el 1l Reich
comenzaron a calmarse y el pontifice logro que los cat6licos pudieran participar en los
cargos publicos y en el ejército aleman®?.

Para 1914, el Zentrum habia logrado una mayoria relativa en el parlamento vy, tras la
Primera Guerra Mundial, en la Republica de Weimar, colaboré con los socialdemdcratas
y liberales conservadores para la construccién de la nueva Republica y la recuperacion de
Alemania. Sin embargo, el mayor error del Zentrum fue el apoyo a Adolf Hitler en la
investidura a canciller en 1933, lo que provocé el inicio de la dictadura nazi y la
prohibicion de todos los partidos politicos a excepcién del NSPD. Tras la Segunda Guerra
Mundial, el Zentrum se reformaria, convirtiéndose en la CDU (Union Demdcrata
Cristiana), siendo un partido demdcrata-cristiano pero no puramente catolico, ya que el
agrupamiento no solo de votantes, sino de politicos protestantes aumenté dentro del
partido. La CDU, liderada por Adenauer, tendria el objetivo de reconstruir una Alemania

dividida y recuperar la confianza en Europa®®.

LI La reconstruccion de Europa, una nueva era. La fundacion de la Unidn
Europea y las aportaciones de Maritain en las conversaciones de Ginebra

El 9 de mayo de 1950 el presidente del consejo de Francia y ministro de Asuntos
Exteriores, Robert Schuman (perteneciente al Movimiento Republicano Popular) realizo
un discurso acerca de la creacion de una comunidad franco-alemana para solucionar el
problema del carbon y el acero de las comunidades de Alsacia y Lorena (la Ilamada
Declaracion Schuman). De este modo, se solucionaria la disputa histdrica entre Francia
y Alemania sobre estos territorios. Lo interesante del discurso es que Schuman abria la
posibilidad de que en un futuro se incorporaran otra serie de paises europeos, con la
finalidad de crear un espacio libre de circulacién de personas, mercancias y capital. Este
aumento de los paises miembros se realiz6 en 1957, con el Tratado de Roma, que dio pie
a la creacion de la Comunidad Econdémica Europea. Fueron seis los firmantes de este
acuerdo: La Republica Federal de Alemania, Francia, Luxemburgo, Italia, Bélgica y los

Paises Bajos. Asi daba comienzo lo que seria la futura Union Europea, aunque en ese

®1 |bidem, p. 106.
®2 Idem.
%3 Ibidem, p. 107.
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momento los enemigos de Schuman la bautizaron como “La Europa Vaticana” o “La
Europa Negra®”. Y es que, cinco de los primeros ministros de la “la Europa de los seis”
eran de partidos demdcrata-cristianos (a excepcion de los Paises Bajos)®°. A esto hay que
sumar la carta del papa Pio Xl a los participantes del congreso de Europa del 13 de junio
de ese mismo afio, en el que el Pontifice se alegraba y animaba a la reunificacién de
Europa y alentaba a tomar al cristianismo como “el mas precioso de los valores de
Europa”. De este modo, se podrian hacer realidad las libertades fundamentales del ser
humano, la funcién de las sociedades familiar y nacional, las cuales podrian garantizar,
en el seno de una comunidad supranacional (la idea del oekonomika de Aristoteles que
toma Santo Tomas de Aquino), el respeto de las diferencias culturales, el espiritu de
conciliacion y de colaboracion entre europeos®.

Pero en este proceso no hay que olvidarse de la influencia que tuvo Jacques Maritain. El
filosofo francés, que se habia exiliado a Estados Unidos en 1939, desde el comienzo de
la guerra habia apoyado, aunque no formalmente, al movimiento de la “Francia Libre”.
Después de la guerra, Maritain fue nombrado embajador ante la Santa Sede por el general
De Gaulle. Asi pues, el 10 de mayo de 1945 (dos dias antes de la rendicion de Alemania),
Maritain presentaba sus credenciales ante Pio XII, realizando un discurso en el que
remarcaba la necesidad de una reconstruccion moral y espiritual de la nueva Europa, que
tenia que lograr los objetivos del anhelo de justicia, el bien de la comunidad civilizada, el
respeto a la persona humana y sus derechos, y el amor y fraternidad mutua. Respecto a
este ultimo concepto, Maritain, al igual que Schuman o Jean Monnet, sabia que era
necesaria no solo la paz, sino también la “redencion” de Alemania. Maritain tenia claro
que no todos los alemanes eran culpables de los crimenes realizados durante la guerra,
pero que el pueblo aleman en conjunto si que era responsable (problematica que se tratd
en los juicios de Nuremberg). Es por ello que, para superar esta problematica, era
necesaria una pedagogia que debian llevar a cabo las elites alemanas, con la ayuda de los
catdlicos y otras denominaciones cristianas, en las que los valores del Evangelio serian

decisivas®’.

64 La nobleza “negra” es la denominacion que obtuvo el sector de la nobleza italiana que estuvo en contra
de la absorcion de los Estados Pontificios en la unificacion italiana.

65 san Miguel Pérez, E. (2016). Los padres de la democracia cristiana. Fides et Ratio, (1), p.44.

®pjo X11(13 de junio de 1957). Carta. A los participantes en el Congreso de Europa. Sala Regia. Ciudad
del Vaticano.

67 Nasarre, E. (2022, 14 julio). Maritain y el proyecto de integracion europea. Nueva Revista.
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Pero su influencia no acaba Unicamente en su papel como embajador ante la Santa Sede,
ya que Maritain tuvo una especial relevancia en las conversaciones de Ginebra de 1947.
Se trat6 de unas conversaciones informales, en las que personalidades como Adenauer,
Bidault, Schuman, De Gasperi o Pierre Pflimlin, se reunieron para hablar de la
reconstruccion de Europa y buscar la paz franco-alemana. Maritain participé aportando
“herramientas conceptuales” y “bases doctrinales” para la construccion de una base solida
para el futuro proyecto europeo, que serian las siguientes: 1) la defensa de la democracia
como parte del “ideal historico concreto”, con la finalidad de construir “una ciudad
terrestre”®®, con la primacia de la persona humana. 2) Un iusnaturalismo renovado, como
base para una correcta concepcion de la democracia y del Estado, sustentada en el imperio
del derecho. 3) La superacion del concepto de soberania; y 4) La construccion de un
modelo federal para Europa, basado en el principio de subsidiariedad®®.

En el primer punto, relativo a la democracia, es de vital importancia el libro antes
mencionado Cristianismo y democracia, escrito por Maritain en 1943, durante su exilio
en Estados Unidos. En esta obra, Maritain era consciente de que pronto la balanza de la
guerra se inclinaria a favor de los aliados, y que el futuro de Europa debia encarrilarse a
la recuperacion de la democracia, la cual habia de reconciliarse con el cristianismo. De
este modo, una vez acabada la guerra, se podria reconstruir Europa, teniendo como punto
de partida “la persona humana”, la cual seria el alma de la democracia. Ademas, asi se
podrian superar algunos de sus errores historicos, como la tirania de la mayoria (una idea
de Tocqueville), el concepto de individualidad (por la que la democracia entendia a la
comunidad como un conjunto de individuos cuya voluntad quedaba aniquilada o reducida
ante la idea de voluntad general) y superar el concepto de soberania’®.

Respecto al segundo punto, Nasarre explica que, durante la época totalitaria, predominaba
un positivismo juridico que se podria sintetizar como “la voluntad hace la ley”, lo cual
equiparaba el derecho con el poder. Como se pudo observar en la época de los
totalitarismos, esta equiparacion resulto ser catastrofica, y por ello autores como Maritain
abogaron por retomar el iusnaturalismo que defendia santo Tomas de Aquino. Este, como
ya se ha explicado, partia de la idea de que todos los seres humanos nacen con una ley
natural, que integra las obligaciones y los derechos de los seres humanos, garantizando

los derechos fundamentales. Y es que el iusnaturalismo se diferencia del positivismo en

%8 Se trata de la idea agustiniana de las dos ciudades.
% Nasarre, E. (2022, 14 julio). Maritain y el proyecto de integracion europea. Nueva Revista.
70 g,

Idem.
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cuanto este no admite la categoria de valor, lo cual pone en peligro los derechos del
hombre: “Si la afirmacion del valor y de la intrinseca dignidad del hombre es un absurdo,
la afirmacion de los derechos naturales del hombre es un absurdo igualmente”. Ello podria
provocar, segin Maritain, que se pasara de “la ley positiva” a la “ley selectiva”, lo cual
explicaria la actitud de los médicos alemanes, que se creian con la capacidad de discernir
qué vidas valian mas que otras’*.

Sobre el tercer punto, ya en la Segunda Guerra Mundial se empezaba a cuestionar el
concepto de soberania, que estaba establecido desde las paces de Westfalia en 1644, ya
que ,como bien sefiala Altiero Spinelli (otro de los padres de Europa) en su Manifiesto de
Ventotene (1941), la soberania absoluta de los Estados nacionales habia conducido a la
voluntad del dominio sobre los otros. Es por ello que este concepto habia de desecharse,
restableciendo la soberania popular y creando un “Estado limitado”, que fuera una parte
del cuerpo politico, cuyo objetivo fuese garantizar el bien comin y la libertad de las
personas y cuerpos intermedios a instancias supraestatales’?.

Por altimo, respecto al modelo federalista y de subsidiariedad, en la obra EI hombre y el
Estado, Maritain sefiala de nuevo la necesidad de limitar al Estado para que este no tenga
tanto poder sobre la vida social. Por ello, una reparticion de funciones siguiendo el modelo
federalista seria €l mas 6ptimo. Por una parte, este concepto se basa en la distribucion de
competencias entre diferentes entidades, como municipios, regiones, Estados, etc. a la
vez, tambien es aplicable a los distintos poderes publicos de la sociedad, siguiendo la
linea de una “sociedad pluralista”, la cual debe estar articulada por diferentes y variadas
comunidades y organizaciones. Practicamente, los poderes publicos deben crear
organizaciones que puedan apoyar a ciertos sectores y aspectos de la sociedad sin la
necesidad de intervencion de esta, salvo con un caracter regulatorio. Es precisamente en
los aspectos en las que la sociedad no puede “ayudarse” a si misma, cuando los poderes
publicos tienen legitimidad para intervenir’3,

Recapitulando, la Declaracion Schuman parte de la idea de solucionar un conflicto
interterritorial entre dos paises a través de acuerdos econdémicos, pero con un objetivo
mayor, como es la libre circulacion de personas y la futura apertura a distintos paises. Y
es que, como sefialo el economista austrohtingaro Bela Bassa (1928-1991), “el ejemplo

europeo es un proceso de integracion regional, que va mas alla de una iniciativa

% fdem.
2 fdem.
3 [dem.
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comercial, ya que a través de este punto se desarrollan instituciones e infraestructuras,
precedida por las definiciones de politicas y estrategias sectoriales, que permiten alcanzar
un nuevo equilibrio econémico y social”’. Todavia en 2009, tratando de enlazar con las
ideas de Maritain, Schuman y otros de los padres de Europa, Benedicto XV1y el beatitud
ortodoxo Christodolus hicieron una declaracion conjunta defendiendo que Europa debia
mantenerse abierta a las demas religiones y a otras ideologias, pero también debia
preservar las raices y los valores cristianos, con el fin de garantizar el respeto de la historia
de Europa y poder contribuir al desarrollo de la futura cultura de la europea’.

I11. Conclusion

Tal y como se ha visto a lo largo de este trabajo, el pensamiento tomista y, mas
directamente, el neotomismo, han tenido una influencia en las democracias cristianas y
en el germen de la Union Europea, a lo largo del siglo XX. Ya en Rerum Novarum, Ledn
X111 utiliz6 a santo Tomas de Aquino para aportar una solucion a uno de los grandes
problemas de la modernidad: la cuestion obrera. El pontifice utilizd el concepto
oekonomico/paternalista del Estado, defendido por el santo de Aquino, para remarcar la
importancia que tanto proletarios como burgueses debian tener en la sociedad y en los
Estados: “si como la parte y el todo son, en cierto modo, la misma cosa, asi lo que es del
todo, en cierto modo, lo es de la parte”’®.

Y es que, precisamente desde Lamennais (aungue este no fuera un neotomista), tanto el
neotomismo como las democracias cristianas trataron de realizar una sintesis,
reconciliacion o dialogo entre las distintas corrientes de la modernidad (el liberalismo y
el marxismo), tal como se puede observar con Murri y su intento de establecer un
acercamiento entre el materialismo historico y el tomismo, gracias a sus dialogos con el
cardenal jesuita Louis Billot y el socialista Antonio Labriola. También destaca el obispo
Wilhem von Ketteler, que utiliz6 a santo Tomas para dar solucién a algunos postulados
del marxismo, siendo critico también con la burguesia alemana; y cuyo pensamiento
sirvio de base y motivacion para el partido Zentrum. Estos intentos de dialogo con las
corrientes de la modernidad suscitaron malentendidos y crispaciones dentro de la Iglesia

Catdlica (tal y como les ocurrié a Lamennais y a Murri), ya que estas ideologias eran

74 Cit. en Saiz, J. M. (2007). La vision cristiana de los padres de Europa. Revista UNISCI, (14), p. 128.

S Benedicto XVI (2006): Declaracion comin del papa Benedicto XV1y de su beatitud Christodulos, 14 de
diciembre, pto. 4. Véase Saiz, J. M. (2007). La visidn cristiana de los padres de Europa. Revista UNISCI,
(14), p. 129.

8 Aquino.T. Suma Theologicae. I-11. Biblioteca de Autores cristianos. .61 a.l ad 2. h
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catalogadas como males por el pensamiento dominante dentro de la Iglesia. Pero
precisamente santo Tomas tuvo que lidiar con una situacion similar en su época, porque
Aristételes no era para nada bien recibido dentro de la escolastica, y a pesar de esas
dificultades, logré recuperar lo valioso del pensamiento aristotélico para fortalecer la
filosofia y la teologia cristiana. Un planteamiento similar al de estos pensadores
modernos, que no buscaban socializar o liberalizar el catolicismo, sino contribuir a este
para solucionar los problemas de la modernidad (el objetivo principal del neotomismo).

Cabe destacar la especial influencia de Maritain, que se puede observar durante finales
de la Segunda Guerra Mundial y principios de la posguerra. Si bien es cierto que su
influencia se dio principalmente en Italia, con la lectura de sus textos en las universidades
creadas para la formacién de los demdcrata-cristianos; sus obras Cristianismo y
Democracia y EI hombre y el Estado, tuvieron una gran influencia en el mundo catolico,
en Europa y en el resto del mundo’’. Especial trascendencia tuvo su influencia en las
conversaciones de Ginebra, que, como he comentado, fueron el punto de partida para la
fundacion de la futura Unidn Europea. Precisamente en las cuatro aportaciones descritas
podemos ver una influencia del pensamiento del santo de Aquinas: 1) Cuando Maritain
reivindica el régimen democratico, tenemos que recordar que, si bien Santo Tomas
defendia la monarquia como el régimen mas 6ptimo, también reivindicaba la necesidad
de incluir elementos democraticos para no caer en una tirania. Ademas, Santo Tomas
explica en su teoria del derecho que las creaciones juridicas de los hombres han de estar
bajo la luz divina y es por ello que dentro de la historia de la humanidad, existen practicas
juridicas e instituciones creadas por los hombres que pueden ser erradas, por lo que han
de ser revisadas bajo el habitus principiorum. 2) Respecto al iusnaturalismo, es un
elemento presente en la obra de santo Tomas, ya que este afirma la existencia de un
derecho natural dentro de los seres humanos, que le otorgan obligaciones y derechos para
con Dios y sus hermanos. Estos derechos serian anteriores a los legislativos y serian
fundamentales dentro de la sociedad, porque siempre deben de ser respetados y el Estado
solo tiene la obligacion de reconocerlos. 3) EI cambio del concepto de soberania guarda
cierta relacion con el concepto de ideus gentis de santo Tomas, ya que ambos tienen el
objetivo de lograr la convivencia entre pueblos y Estados, centrandose en la defensa de

la persona humana. 4) El concepto de subsidiaridad tiene el mismo objetivo que la teoria

7 para mas informacion acerca del papel de Maritain en la carta de los derechos humanos, véase Yabur, P.
D. J. P. (2016). Aproximacion a la fundamentacién de los Derechos Humanos en la Declaracion Universal
de 1948: de Jacques Maritain a Charles Malik (Tesis doctoral, Universidad de Navarra).

26



oekonomica aristotélico-tomista, donde hombres y mujeres han de aportar a la
comunidad, ya sea desde familia, gremios o asociaciones.

Por ultimo, cabe destacar la relacion entre el cardenal Montini (futuro Pablo VI) y
Maritain, la cual era de una gran admiracion mutua. Cuando Montini fue elegido como
Sumo Pontifice, este se avergonzaba cuando ¢l filosof6 francés lo llamaba “Santidad”, ya
que consideraba a Maritain como su maestro. Por ello, cuando se celebr6 el Concilio
Vaticano Il, Pablo VI no dud6 en llamar a su antiguo maestro (ya en una edad muy
avanzada) para realizar “un nuevo humanismo”, que buscara al “hombre verdadero” que

pudiera hacer frente a los desafios del cada vez mas cercano tercer milenio’®.

"8Chenaux, P (2001). Maritain al amanecer del tercer milenio. Buenos Aires: Obras, p.1.
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